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ROLOGO"

Sobre la narrativa etnografica y los antropoélogos

Aunque menesterosa, la antropologia no puede reducirse sélo al trabajo. Tiene que ser
también un campo de trabajo donde prevalezca el dictamen seglin el cual ‘hay que pasarlo
bien’. No logramos siempre hacerlo, pero nos esforzamos. Y quizis solamente cuando ha-
yamos alcanzado ese arte, sea posible, realmente, y con toda legitimidad, reivindicar el titulo
de antropdlogo.

Creo haber sido imprudente al elegir el tema que me trae ante Ustedes, porque no estoy
seguro de poder tratar, en el tiempo de que disponemos, la vasta y compleja topica que me
viene ocupando, a proposito del tema de esta charla inaugural. Las reflexiones que intentaré
desarrollar aca las he propuesto, después de alguna tortura, bajo el titulo “La musa del antro-
pologo. Reflexiones sobre la calidad en etnografia”. Pero les confieso que anduve pensando
también en otra posibilidad — “Antropologia e historias. Reflexiones dedicadas a los compa-
fieros de oficio para cultivar una vieja pasion”. Ambos titulos remiten a personas, problemas
y ocasiones.

El primero evoca la clase inaugural del Profesor lowan Lewis, al asumir su puesto en la
London School of Economics, en el 72°. El segundo se refiere implicitamente a la nombrada
Lecture de Evans — Pritchard, dictada en Manchester, en el afio 1961. Lewis para tratar de un
culto en el cual se supone que participamos todos nosotros, una vez que esta dedicado a nuestra
potencia inspiradora, a nuestra ‘musa’ — el trabajo de campo, por medio del “bienaventurado
rito de la observacién participante”. Enfatizando el “profundo sentido metafisico”, que tiene
para nosotros el campo, Lewis se refiere a una observacion de su profesor Seligman, un adepto
apasionado del culto, para quién el trabajo de campo “es para la antropologia lo que la sangre
de los martires fué para la Iglesia”. Y no parece equivocarse, porque, en nuestra profesion,
las mas demoledoras criticas dirigidas a alguien, en su carrera de antropélogo, son aquellas
que se le hace a su trabajo de campo. Que lo diga Lévi-Strauss!

Por su parte, Evans-Pritchard, cuando, ya en su madurez profesional, se dedica al
rescate de las relaciones entre la Antropologia y la Historia, rotas desde los tiempos de Mali-
nowski y Radcliffe-Brown, lo hace en ocasiones célebres: la Marett Lecture, dictada en Oxford,
* Arno Vogel. Conferencia inaugural de las Jornadas de Metodologia y Etnografia realizadas en el Instituto de Desarrollo Econdmico

y Social-IDES, Buenos Aires, junio 17-19 del 2001, Agradecemos al Dr. Vogel el haber cedido, ampliado y revisado el texto espe-
cialmente para esta publicacién. En la transcripcion hemos respetado el estilo del autor.




en el afio 50, y su clase sobre “Antropologia e Historia”, en la Universidad de Manchester,
una década después. Cierra esa tltima con una declaracion radical, como habian sido las del
rompimiento medio siglo antes, cuando considera correcta la conclusion de Lévi-Strauss de
que las dos ciencias son como dos orientaciones hacia el mismo fin, “indisociables”. Acepta
la afirmacién del historiador Maitland de que la Antropologia o bien sera Historia, o bien no
sera nada, pero lo hace bajo la condicidn de que, a su vez, la Historia trate de elegir entre la
Antropologia o la nulidad.

Asi legitimada la reconciliacion de esa gran polaridad tensional, en la esfera académica
comenzaron a proliferar los emprendimientos fronterizos. Se comenzd, incluso, a hablar de
una antropologia histérica o de una etnohistoria. El didlogo entre los dos campos disciplinarios
se fue progresivamente ampliando y profundizando y ya no es mas ninguna novedad. Pero
Evans-Pritchard era todavia tributario del valor atribuido, en su época, al tema de la Historia,
con H maytscula, central para la reflexion filoséfica-epistemoldgica de las ciencias humanas,
desde fines del siglo XIX. Y quizas fuese tambicn tributario del entendimiento realista de que
no era prudente echar al dato histdrico de la consideracion cientifica,

En cuanto al trabajo de campo, podemos considerarlo nuestra musa, tal como lo exige el
dictamen de nuestra corporacidn de oficio, sobre todo porque proporciona, tanto al nedfito,
como al veterano, la ‘experiencia necesaria’ para la obtencidn de una especie de conocimiento
inspirado. Si algo, ademas de los sufrimientos del investigador a raiz de la vida en la frontera
de su mundo acostumbrado, puede considerarse como experiencia constitutiva del trabajo et-
nografico, este algo son las innumerables, variadas, constantes v, a veces, reiteradas, narrativas
que, invariablemente, el antropélogo encuentra en el campo.

Meditando sobre la cuestion de la ‘musa del antropologo’, me parece que el aspecto que
distingue el trabajo de campo como experiencia, es la exposicion, extensiva e intensiva, del
etndgrafo al modo narrativo del discurso, universalmente repartido y compartido por todas
las sociedades y culturas humanas. O sea, su exposicién, no siempre comoda, ni siempre
tranquila, a un universal antropolégico, a una especie de fundamento dltimo de la posibilidad
misma del conocimiento antropoldgico.

Si es asi, no habria, por lo tanto, que reconciliarnos con /a Historia. Habria ante todo que
asumir, de forma decidida, que somos los antropdlogos, en nuestra experiencia del conocimiento
de y con otra gente, otra cultura, otra sociedad, otros grupos, otras personas, tributarios no de
la Historia, sino de /as historias o en otras palabras, de las narrativas tomadas en su compleja
multiplicidad y dindmica.

Este tema lo habia suscitado para mi, desde hace mucho, la socializacion antropologica
en el ambito del Museo Nacional. Ahi tratdbamos acaloradamente de discutir, all por fines de
los afios 70, la forma mas deseable para el texto etnografico, contraponiendo los ejemplares
mds aparentemente ‘cientificos’ de la descripcion, a la manera ascetica de “Los Nuer”, de
Evans-Pritchard, y aquellos donde las descripciones se encajaban en la trama narrativa, a la
manera de los “Tristes Tropicos”, una de las mds bellas piezas antropologicas, como opina
Geertz. O bien en los trabajos de esos gigantes de la etnografia del siglo pasado, como fue
Marcel Griaule, con la magistral narrativa etnografica de sus conversaciones con el anciano
maestro Dogon Oggotemmeli. O, incluso, Geertz en su igualmente magistral ensayo sobre la
lucha de gallos en Bali, que se ha tornado un clasico etnografico. Pero sobre todo a ese muchas
veces despreciado, pero siempre genial etnografo, Bronislaw Malinowski.




Alla en los afios 707, el escocés Victor Turner, un transfuga del estructural — funcionalismo
britanico, abre su ensayo “Dramas sociales e historias sobre ellos”, observando que: “Los an-
tropdlogos cuentan y miden todo lo que pueden, con el objetivo de establecer las caracteristicas
generales de los campos socioculturales que estudian”. Para enseguida comentar que sino le
hubieran contado historias, por lo menos los numeros le habrian indicado donde encontrarlas.
Y es ahi donde creo que, verdaderamente, no solo cornienza el trabajo de campo, sino que ahi
se juega, ademas, su éxito, quiere decir, su calidad.

El tempranamente fallecido Turner, antropologo experimentado como pocos, consideraba
que la comprension de la realidad etnogréfica, tarea preeminente del campo, depende, en
términos esenciales, del acceso que pueda tener el investigador a la narrativa, que, para €l,
constituye “una actividad reflexiva que busca conocer (incluso en su aspecto ritual, de tener
gnosis sobre) eventos, antecedentes y el significado de esos eventos™; que la considera “el
instrumento supremo para conectar ‘valores’ y ‘fines’, en el sentido que Dilthey daba a esos
términos”; que la ve como “conocimiento (...) surgiendo de la accién, quiere decir, conoci-
miento experiencial.” Al tratar, en otra parte, la antropologia de la experiencia, menciona,
no por casualidad, al inglés — Lawrence, de quién dice que es un novelista “de hombres y
mujeres con vida”.

De ahi en adelante, nos alejamos de los supuestos de la antropologia social britdnica de
los 40°, 50°, que nos llevaban a buscar determinados datos, mientras mantenia nuestra incon-
ciencia frente a otros, mas importantes, quizas. Qued¢ atrés el estilo discursivo de algunas
monografias muy nombradas — yo me acuerdo de mi lectura de “Los Nuer”, por gjemplo, que
le daban a uno, justamente, la mala sensacion que causa siempre la ausencia de “hombres y
mujeres con vida”.

En este sentido, uno de los pasos mas decisivos de Victor Turner, a lo largo de su carrera,
fue cuando, con el apoyo tedrico de Dilthey, propuso su abordaje antropoldgico de las “estruc-
turas de experiencia’, reconociendo en ellas las ‘unidades fundamentales en el estudio de la
accion humana’. De ese punto de vista, el trabajo del antrop6logo le parecia profundamente
involucrado en lo que suelen llamarse narraciones, cuentos, historias, y chismes. Esa ultima
palabra, le recuerda, inmediatamente, a su maestro Max Gluckman, para quién el antropo-
logo, al fin y al cabo, no pasaba de un tipo que hablaba sobre la gente, o sea, una especie de
profesional del chisme.

A mi, me ha sucedido, varias veces, lo siguiente. Cuando tenia que preparar un trabajo
etnografico, situacion dramatica, como lo sabe cada uno de nosotros, me pasaba algo raro.
No conseguia empezarlo hasta el momento en que habia logrado ubicar una historia, capaz de
servirme como punto de partida y anclaje inicial de todo el recorrido posterior. Les confieso
que esa dependencia de las historias me resultaba molesta. La consideraba una debilidad.

Un dia, me di cuenta de que esa mala sensacion tenia que ver con una, a veces explicita,
a veces no, deslegitimacion de las narrativas frente a la descripcion, que en nuestro medio
profesional, parece tener en relacion a ellas una celosa y vieja desconfianza. El establishment
burocratico de la ciencia conserva una rigurosa vigilancia en contra de la “ficcion”, quizas
porque no esté demasiado segura de sus “realidades”.

La primera investigacion profesional como antropdlogo la desarrollé cerca del centro
de Rio de Janeiro, en un barrio de inmigrantes italianos, portugueses y gitanos, que estaba
tirdndose abajo, en virtud de un proyecto de modernizacion urbana. Recuerdo que esa fue la




primera y una de las mas inolvidables escenas del trabajo de campo: parado sobre una auto-
pista, todavia no inaugurada, y mirando el asfalto, como si fuera un paisaje vivo, un hombre
trataba de describirnos el espacio y las relaciones de un sistema construido y habitado, que ya
no existia mas. En su afan, iba dibujando, con palabras y gestos, no solamente su casa, y su
misma habitacion, sino también, las casas de los vecinos, y las relaciones de vecindad, entre
esas casas y sus habitantes.

Comentamos el episodio entre nosotros, y nos referiamos a él, con una bien humorada per-
plejidad, como “la clase de geografia fantastica”. Pero desde ese momento empez6 a plantearse
la cuestion sobre el rol y el estatuto de la narrativa en el trabajo etnografico. En ese momento,
estdbamos todavia mas preocupados con la elaboracion textual de nuestros informes y todavia
no habiamos penetrado en la médula de la cuestién. Pero, con el tiempo, empezamos a darnos
cuenta de ese interminable discurso narrativo, que nos acecha en el campo.

Después de un silencio inicial, por supuesto, empiezan a contarnos cosas. Una vez des-
encadenado, el flujo narrativo crece abrumadoramente y es pricticamente imposible volver
a estancarlo. Uno quiere concluir el trabajo y casi no lo puede. Toma, finalmente, la dolorosa
decisién de encerrar la investigacion de campo, para redactar su informe etnografico. Pero ni
bien lo ha hecho, tiene ganas de volver, “para verificar unos datos”. Y si, por acaso, vuelve,
pasados algunos meses, o afios, luego se desatan otra vez los caudales de la narrativa, con la
fuerza de una demanda largamente reprimida. Es entonces cuando uno empieza, avergonza-
damente, a huir de sus antiguos campos de trabajo, como quién comete un acto de traicion.

Decia Claude Bernard que uno encuentra cosas que no busca, buscando cosas que no en-
cuentra. En una de esas oportunidades, pensando en otro tema, me encontré con un ensayo de
Walter Burkert, helenista alemén de vasta erudicion histérica y antropoldgica. En este ensayo
—“The Core of a Tale” — Burkert mencionaba a un, para mi desconocido, filésofo alemén. ;Y
quien logra resistir a un desconocido filésofo aleman?, que habia publicado, en los afios 50, o
sea, justamente cuando el viejo paradigma estructural funcionalista habia empezado a tamba-
lear, un libro clave para la discusion del estatuto filoséfico y epistemoldgico de la narrativa:
“Enredado en Historias. Sobre el ser del hombre y de la cosa” (1953). El contacto con éste
libro me ha servido, desde entonces, para reconciliarme con esa aparente debilidad, que era la
dependencia de las historias, para la articulacion y el desarrollo del discurso etnografico.

Wilhelm Schapp era doctor en filosofia, con una tesis sobre la fenomenologia de la percep-
cion, dirigida por Edmund Husserl. Hizo, durante la primera mitad del siglo XX, una brillante
carrera de abogado y jurista, con aportes fundamentales en el campo de la fenomenologia
del derecho. Pero luego de jubilarse de sus quehaceres juridicos, en la postguerra, Schapp
empezo a dedicarse integralmente a desarrollar una filosofia de las historias, con h minuscula
y en plural.

En sus labores de abogado, Schapp se habia dado cuenta de que los hechos, presentados
en los casos de relevancia jitridica, eran siempre historias. Historias para acusar; historias para
defender; historias para E&liﬁcér personas, actos e indicios o pruebas. Se habia dado cuenta
también, y tenia la perspectiva privilegiada del &mbito juridico, que esas historias movilizaban
a las personas, estaban, en realidad explicitamente dedicadas a hacerlo. Lo que las personas
vivenciaban, lo que podian recordar, lo que podian relatar era esencialmente posible por medio
de narrativas. Sus dramas, sus fracasos o €xitos, sus problemas, sus disgustos y esperanzas,
su vision prospectiva y retrospectiva, todo eso surgia, siempre y consecuentemente, bajo la




forma narrativa.

Sucede que una cierta lectura de Aristoteles nos ha convencido, en algiin momento de un
pasado no muy lejano, de que la forma canénica del conocimiento es la sentencia predicativa
sobre un objeto: ‘Buenos Aires es una ciudad a las orillas del Rio de la Plata’ es un predicado
sobre un objeto, se refiere a un estado de cosas.

El conocimiento que vamos a encontrar en las historias es de otro tipo. Las historias son
igualmente estructuras de sentido. Tienen, sin embargo, que ver con la experiencia personal
o colectiva; con la vida social e individual, en distintas culturas y en distintos grupos. Es-
tructuras de sentido que son almacenadas y transmitidas, pero bajo la forma de narrativas. Y
por eso creo, en compaiiia de Elias Canetti, que andamos equivocados, cuando muchas veces
tratamos de descomponerlas, o desconstruirlas, como se dice ahora, imaginando encontrar su
sentido mas cabal y profundo en sus fragmentos, o bien en algin tipo de sofisticado juego
formalista con ellos.

Las experiencias se consolidan, en tanto que tales, solamente después que uno haya lo-
grado contarlas, aunque silenciosamente a si mismo. Antes no son todavia experiencias, en el
sentido pleno de la palabra. Pero, al fin y al cabo, lo que nos interesa en ultimo andlisis es la
experiencia de los otros, la vida en distintos grupos, culturas y momentos, porque es lo que

" torna posible comprender. Y lo torna posible porque juega con algo que es extremadamente

poderoso — la empatia, clave de la identificacion.

Seria demasiado largo tratar ese asunto y no quiero perder de vista la motivaci6n explicita
de estas Jornadas. Estamos acd para considerar y discutir ;qué es lo que constituye la cali-
dad en la etnografia? Y para eso tenemos que abandonar, desde ya, la idea de que calidad es
esencialmente una cuestion de precision; de medidas, numeros, proporciones; fotos, filmes,
videos, y registros fonograficos del “discurso nativo”, Como yo lo entiendo, ahora, son las
historias nuestros mejores triunfos en post de la calidad etnografica.

Quizas, en primer lugar, porque tienen un potencial de memoria como no lo posee ningin
otro tipo de discurso. Lo sefiala expresamente Burkert, cuando indica la casi imposibilidad
de guardar, por ¢jemplo, un nimero de diez digitos; una frase en un idioma extranjero; o diez
silabas sin sentido, v después reproducirlos con alguna fidelidad. Para ese tipo de hazafia,
habria que tener de vuelta el viejo (y olvidado!) ‘arte de la memoria’, practicado, en el Oc-
cidente, desde su legendaria invencion, por gl bardo griego Simonides, hasta mediados del
siglo dieciocho de nuestra era.

Si, al revés, alguien les cuenta una historia, no mas que una sola vez; y si es un narrador
capaz de cautivar la capacidad imaginativa de los presentes, cualquiera, uno de Ustedes, que
haya verdaderamente seguido el hilo de 1a narrativa, tendra la capacidad de reproducir lo que
ha escuchado, no como una secuencia de palabras, o de relaciones logico-gramaticales, sino
como una secuencia de eventos y acciones, que tiene una intencion y un sentido.

Hay, en segundo lugar, otro motivo para considerar fundamentales a las historias. Y que
no queda claro, al comienzo. Quizds porque se nos escapa la enorme importancia que tiene
la memoria para la continuidad de la vida. Esta tiene sus raices tlltimas en la memoria. Sin
memoria no puede haber ninguna forma viva. Reproducirse no es un simple atributo de la vida,
sino que esta es esencialmente reproduccion. Verdad valida para el mas humilde de los seres
vivos y asimismo para la orgullosa vida humana vy, por ende, también para la vida social.

En el caso de la Gltima, especificamente, el dispositivo mas general y fundamental de la




memoria es la narrativa. Gracias a las historias, se ha resuelto de manera sencilla, econdémica
y elegante, el problema estratégico del recuerdo, para las sociedades humanas, en su afin
de perpetuarse. Recordar, traer de vuelta no solo a la cabeza, sino al corazén, es un acto que
genera conciencia, siendo a su vez fruto de ella. No hay consciencia sin recuerdo y no hay
recuerdo sin consciencia.

Wilhelm Schapp hace parte de un grupo de penisadores del siglo pasado, preocupados, en sus
investigaciones filosoficas, con distintas formas de ofvido y sus implicaciones para la existencia
o condicién humana. Para Heidegger el gran problema era el olvido del ser. Para Wittgenstein,
era el olvido de los juegos de lenguaje. Para Husserl, el olvido del mundo de Ia vida.

Para Schapp, la gran cuestion con que tiene que enfrentarse en su reflexién el Occidente es
su olvido de las historias. Hecho bastante grave, cuando uno se da cuenta de que las historias
no resultan de un proceso de invencion o elaboracidn, con nitidas referencias temporales. Sino
que son algo que ya esta ahi, antes de las realizaciones mis sofisticadas del ingenio humano.
Son una especie de ‘configuracion’ [ein Gebilde] preexistente.

Con ese supuesto, Wilhelm Schapp formula su hipétesis de trabajo. No solamente todo
lo que sucede o existe para nosotros, sucede y existe en las historias. En otras palabras: con
ellas surgen inmediata e invariablemente los que estin atrapados en su tejido, los enredados.
Y no se trata aci necesariamente de historias individuales. A veces no son mis historias
(‘ego-historias’), sino historias de entes colectivos, de algin tipo de ‘nosotros’. De ese modo,
surgen las cuestiones vinculadas al interés. No en el sentido que tiene la palabra en la teoria
politica, o sea, el de calculo racional de inspiracién egoista. Y si en el sentido mas profundo
y antiguo del infer esse.

Narrativas, todas las que ustedes puedan imaginar — las que hacen parte del estado de vigilia;
del delirio;o atn del suefio, de individuos o grupos — las historias, bajo sus mas distintas formas,
constituyen el suelo fundamental y tltimo de todas las experiencias. Ahi tiene sus raices la
vida. Eventos, conceptos, emociones y valores, todo se configura, esencial y originalmente,
en historias, Ain mismo las cosas — “que ignoramos y que nos ignoran”, como dijo Borges
— surgen ante nosotros en el contexto de alguna narrativa.

En “El Poder del Silencio”, Carlos Castafieda, brasilefio de madre argentina, sostiene que
el proceso de socializacién empieza con los adultos contandoles a los nifios el mundo. Hasta
que, de golpe, se instaura en los ultimos el didlogo interior. Entonces, comienza la repeticion
incesante de las historias; su (re)invencion cotidiana; su presencia, en (y por) toda la vida de
los hombres, despiertos o dormidos; en los momentos de reflexion, discusion, exaltacién,
suefio o devaneo.

Mis que valores, emociones, conceptos y eventos, vamos a encontrar, en las historias,
ademds de dioses y héroes, los enredados por excelencia — singulares o plurales — las personas,
los hombres. A eso precisamente se refiere Schapp, cuindo sostiene que la historia esta en
lugar del hombre — “Die Geschichte steht fuer den Mann!” — “Con eso queremos decir que el
acceso en Ultima instancia al ser humano nos es brindado por historias sobre é1.”

Tenemos, cada uno de nosotros, nuestras historias. A través de ellas nos damos a conocer
a los otros y a nosotros mismos. Hagamos la prueba. La mayoria de ustedes no me habra visto
nunca, antes de esta mafiana del invierno portefio. Sin embargo, estoy seguro de que, quizas, ya
fuese conocido de muchos, ese Arno Vogel, sobre el cual (como sobre todos nosotros, en ese
dominio por excelencia democratico) andan por ahi historias, que no solamente lo construyen,

i 12

V‘V\’:\"—h



o configuran, para los demas, sino que lo preceden en su encuentro con ellos, encuentro que
se convertird, ¢l mismo, en una historia. De igual manera, le sucede, a la persona que tiene
ese nombre y apellido, conoce ya a muchos de ustedes, en virtud de eventuales narrativas
precursoras.

Un postulado de gran trascendencia deriva de ese principio: no hay, no puede haber jamds
narrativa desinteresada. Toda historia trae consigo la 6 las tramas en ella. Los narradores no
se limitan, jamas, a un discurso meramente informativo (si es que alguno puede serlo), sino
que tratan de presentar a sus oyentes un argumento. Desarrollan, a sabiendas o no, lo que
Kenneth Burke denomind una ‘retérica de los motivos’. Quiere decir: las motivaciones de la
accion social hay que buscarlas en la pragmatica de la narrativa.

Contar y escuchar forman, en este sentido, parte integrante e indisociable de cualquier
relato. Oir o contar es un acto que tiene verdaderamente una intencion. Mas alla de su caracter
eventualmente informativo, los elementos de la narrativa tienden para un fin general, un deber
ser, mas 0 menos conscientemente establecido y presente. Y de esa manera el que cuenta trata
siempre de involucrar al que oye, en la mismisima historia que estd escuchando. Como un saber
sobre “eventos antecedentes y el sentido de esos eventos”, como lo planteaba Victor Turner,
la narrativa tiene que ver con el drama, en griego — hacer o actuar. Es la perfecta intuicién de
este hecho, que lleva frecuentemente al rechazo de las historias ajenas, porque el simple hecho
de conocerlas puede llevar al sabedor a ‘meterse en lios’, eventualmente graves.

Walter Benjamin, en su hermoso ensayo sobre “El Narrador”, expresa una opinion se-
mejante. El que narra un cuento, dice, anda buscando compaiiia para el camino. Wilhelm
Schapp considera que, con sus historias, el narrador quiere cautivar posibles simpatizantes,
complices, consoladores, consejeros, padrinos, patronos, con los cuiles desea compartir sus
(a)venturas y desventuras, como surgen en el ambito del cuento. Narrar es una de las mas
eficaces terapias para la soledad. Pensar que la finalidad de las narrativas es sencillamente
encontrar confidentes compasivos seria poco. Contar historias tiene siempre un objetivo de
conquista, una perspectiva estratégica: la de ampliar su propio campo de efectividad, el alcance
de su accién como sujeto. r

Sin embargo, no hay que olvidar los azares de esa busqueda. No se puede contar cualquier
cosa a cualquiera. Para lograr éxito, las historias tienen que encajarse, de algiin modo, en el
horizonte de quienes las escuchan. S6lo entonces pueden hacer el efecto intentado- por el
narrador.

Esto es de suma importancia para nosotros. A veces pensarhos que los ‘ nativos’ estan mal
preparados para el oficio de informante; que no comprenden o que malentienden nuestras
preguntas; que sus explicaciones son torpes y sus historias mal contadas. Después recapac-
itamos. Y de golpe nos damos cuenta de que nos habian tratado de contar lo que efectivamente
podiamos comprender, en aquél momento.

Con el tiempo, las historias vuelven, una y otra vez. Mas complejas y refinadas. jPor qué
no las contaron de esa manera antes?. Porque, en nuestro horizonte mental de entonces, les re-
sultaba, todavia, imposible desarrollar todas las virtualidades significativas de sus historias.

Para volver al problema de la calidad del trabajo etnografico, creo, que, hasta ahora, no
hemos tributado, todavia, a esa forma de ‘conocimiento experimental’, que es la narrativa,
toda la atencion que amerita. Mas alla de los muchos esfuerzos, con sus indiscutibles méritos,
en términos tedricos, metodolégicos y operacionales, nuestra capacidad de movernos en el
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universo de las historias sigue siendo insuficiente.

Si deseamos un trabajo etnografico de mayor calidad, y, por ende, més fructifero, hay que
perfeccionar al maximo, y de manera consecuente, el manejo de las narrativas. Para cada his-
toria que se nos cuenta, en el campo, hay que considerar, con mucha atencion, las multiples
circunstancias que le atribuyen su calidad final, como pieza retdrica, en un universo retorico,
como lo es, por excelencia, el de las relaciones sociales, donde cada uno de los interlocutores
espera obtener la adhesion del otro a un propésito, personal o colectivo.

Cuando se trata de exponer nuestros hallazgos, interpretaciones, conclusiones, en el trabajo
etnografico — informes, monografias, ensayos, tesis— el manejo de las historias es igualmente
crucial. No sélo porque es estratégico para nosotros enredar al lector en nuestra trama argu-
mentativa, sino mas todavia, porque ahi surge el grave problema de la responsabilidad.

Escuchar, ‘dar’ 6 ‘prestar oidos’ a las historias, que nos relatan aquellos para los cuales
nuestra disciplina acufio, alguna vez, el ambiguo término de ‘informante’, implica necesa-
riamente responsabilidad. Producir relatos etnograficos basados en las narrativas de la gente,
mucho mas todavia. Antes que todo, porque ni podemos, ni debemos huir de la interpret-
acion. No podemos en la medida en que ser humano es interpretar. Las experiencias vividas
por el antropologo, en el campo, como toda y cualquier experiencia, atin cuando contenga
descripciones, exige un ordenamiento narrativo, para que pueda convertirse en conocimiento
existencial, concientemente recordado, y de esa manera transformarse en una fuente perenne
de la reflexion etnografica.

Pero estd también nuestro deber de contar las historias (y no ponerlas todas en boca de
informantes, como quiso hacerlo una version & / ‘outrance del posmodernismo antropoldgi-
co), porque hacerlo significa asumir en plenitud la responsabilidad inherente al ejercicio de
la reflexion sobre la alteridad personal y socio-cultural. Es un deber, ademas, porque el autor
de un relato espera, atin cuando diga lo contrario, que se lo pase adelante, porque, en general,
nadie cuenta historias encerradas.

El narrador quiere, al revés, que su relato tenga (con)secuencias. Espera o acecha a alguien
que se haga cargo de impulsarlo, en su trayectoria; que persiga y, ojal4, realice su propdsito,
o el propdsito de quién le haya, anteriormente, brindado la narrativa. La absoluta mayoria
de las historias uno las cuenta con el objetivo de (re)suscitar cuestiones. Cuestiones que no
han encontrado todavia una respuesta satisfactoria; problemas que claman por una solucion;
historias que demandan su préximo capitulo; casos que se rehusan a morir. Y, en este sentido,
finalmente, nosotros, autores de relatos etnograficos, tendriamos mucho que aprender si tra-
taramos de brindar al lector nuestras propias historias, que dan cuenta del modo peculiar con
que nosotros mismos hemos venido a enredarnos con nuestros ‘objetos’.

En lo que se refiere a la calidad del trabajo etnografico, me parece que hay mucho que
ganar, con un manejo mas asumido, mas atento, mas habil, mejor, en suma, de esa forma
discursiva arquetipica. Tratemos, pues, de sacarla de su rincén y trabajar duro en el desarrollo
de una filosofia etnografica de las historias, porque ellas son un recurso abundante vy rico, que
nos ha nutrido a todos, y que, sumamente fascinante, nos ha proporcionado, muchas veces, la
oportunidad de ‘pasarlo bien’, tanto en el campo, como en nuestros gabinetes.

Etimologicamente, a la palabra ‘musa’, se vincula, por su posible raiz month-ya, a la
nocion de ‘aprender’, y, mas all4, al nombre que se le da a “aquella que desea instruir o que
fija el espiritu en una idea o en un arte”. La musa es aquella que, focalizando nuestra atencion,
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despertando nuestra conciencia, nos hace aprender, creando asi la memoria, no solamente de
ideas, de nuestro mismisimo oficio.

Si es cierto, entonces, que se puede ver en el trabajo de campo a la ‘musa del antropdlogo’,
no es menos cierto considerar que este tiene, ademads, la suerte de contar atin con la ayuda e
inspiracién de las historias, una especie de ‘musa’ multitudinaria, tan importante y fundamental,
para su modo de vida, como la anterior, de la cual quizas sea imposible separarla. El campo son
las historias. Como son historias también las etnografias, historias de historias, en las cuales
estamos, los antropdlogos y nuestros interlocutores, irremediablemente enredados.

Mis que de la Historia, la antropologia vive de las historias, en las historias y por las
historias. Son ellas la mas vieja pasién de esa disciplina, que intenta captar el sentido de la
vida, registrando, escudrifiando y recordando, en el discurso etnografico, los puntos de vista
y concepciones de los hombres, en distintas épocas y/o lugares, tales como se han podido
conservar, expresar y reproducir, por obra y gracia del arte narrativo.

Dr. Arno Vogel
Universidade Estadual do Norte Fluminense - UENF. Campos dos Goytacazes/RJ.
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a Planificacion y El Orden simboélico de las
ciudades en la periferia del desarrollo’

Dr. Jorge Prospero Roze*

RESUMEN

El objetivo del presente trabajo se vincula con las reflexiones acerca de la planificacion, con
acento en el Planeamiento Urbano en su relacidn con la intervencion del cientifico social, en
particular el antropélogo. .

No nos proponemos incursionar en aspectos metodologicos o las determinaciones de la espa-
cialidad urbana -ambitos que hemos incursionados en otros trabajos-, como tampoco polemizar
acerca de la prdactica profesional del antropélogo.

Se trata de formularnos las posibilidades del «mejoramiento de la vida en la ciudad» a pesar
de las mejores intenciones de los planificadores y de la mas profunda de las intervenciones de
los cientificos sociales, en los marcos de los procesos identitarios que se constituyen en la fase
actual del capitalismo, sin el protagonismo radical de los sectores mayoritarios de nuestras
sociedades.

Reflexionamos sobre las determinaciones extremas en términos de identidades como sustento de
un orden que de forma permanente estd siendo naturalizado, y sus multiples operadores cons-
tituyen situaciones deseables o rechazables, donde el régimen alinea al conjunto -bdsicamente
en el deseo y en el castigo- definiendo una veccion favorable a su reproduccion permanente.
Nos preguntamos si es posible desatar procesos de transformaciones sociales (planificar) en

el marco de ese orden que ha definido inclusive el dmbito de la reflexion y los discursos posi-
bles.

ABSTRACT

The objective of the present work aims to reflect on the planning, specially the Urban Planning,
and its connection with the social scientists intervention, in particular the anthropologist 5.

We don t intend to intrude in methodological aspects or the determinations of the urban spaces
-since these subjects we have already analyzed in other works. We don Y intend to create polemis
discussions about the anthropologist s professional practice either.

Our objective is to ponder about the possibilities of “improving the life in the city” -considering
the best intentions held by the planners and the interventions of the social scientists- in the context
of the processes of creation of identities that constitute the current phase of the capitalism.

We overview the extreme determinations in terms of the identities that sustain an order, and see
that order as one that is being naturalized constantly. The multiple operators of this order tend
to create either desirable or rejectable situations in order to align the whole by the means of a
régime -basically using want and punishment as main instruments-, and therefore creating a
situation favorable to its own permanent reproduction.

We wonder if it is possible to undo the processes of social transformations that have been
taking place within that order that has defined even the reflections about it and the possible
discourses.

1 Este trabajo retoma y continia algunas reflexiones que hemos desarrollado en el trabajo La ciudad: Lugar de confrontacion del
ciudadano y/o cuartel del soldado social presentado en el XXII Congreso de la Asociacién Latinoamericana de Sociologia (ALAS)
«Hacia donde va América Latina». Del 12 al 16 de octubre de 1999, Universidad de Concepcion. Concepcion - Chile.

* Doctor en Antropologia UBA- Investigador del CONICET. Profesor de Sociologia Urbana de la UNNE.




INTRODUCCION

El objetivo del presente trabajo se vincula
con las reflexiones acerca de la planificacidon,
con acento en el Planeamiento Urbana y en
su relacion con la intervencidn del cientifico
social, en particular del antropdlogo.

No nos proponemos incursionar en as-
pectos metodologicos o las determinaciones
de la espacialidad urbana -ambitos que hemos
incursionado en otros trabajos (Roze 1992;
1999)-, como tampoco polemizar acerca de la
practica profesional del antropdlogo.

Se trata de formularnos las posibilidades
del "mejoramiento de la vida en la ciudad"
-al decir de Gravano (1999:2)*- a pesar de las
mejores intenciones de los planificadores y
de la mas profunda de las intervenciones de
los cientificos sociales, en los margos de los
procesos identitarios que se constityyen en la
fase actual del capitalismo, sin el protagonis-
mo radical de los sectores mayoritarios de
nuestras sociedades: L

Reflexionamos sobre las determinaciones
extremas en términos de identidades como
sustento de un orden que, de forma perma-
nente, estd siendo naturalizado, y sus multiples
operadores constituyen situaciones dé singular
violencia cotidiana, donde el régimen alinea
al conjunto -basicamente en el deseo y en el
castigo- definiendo una veccion favorable a
su reproduccién permanente. s

Nos preguntamos si es posible’ desatar
procesos de transformaciones sociales (pla-
nificar) en el marco de ese orden que ha de-
finido, inclusive, el &mbito de la reflexién y
los discursos posibles.

LAS CIENCIAS SOCIALES Y LA
PLANIFICACION URBANA

;Cual ha sido el papel de las ciencias
sociales en la practica del urbanismo, del
"desarrollo urbano" o de la planificacion de
las ciudades?

Con mayor precision la pregunta podria
formularse:

;Tuvo la préactica del Antropélogo algin
rol en los procesos de ordenamiento de las
ciudades?

;La tiene?

En una primera aproximacion, observando
la historia de las practicas de intervencion
urbana, la composicién de los equipos de
planificacién en cualquiera de sus versiones
y particularmente en los resultados, es evi-
dente que existe una singular distancia entre
la accidn de los antrop6logos y la planificacion
de los espacios urbanos’,

Una hipoétesis de la cesura historica entre
determinadas acciones y las teorias concomi-
tantes referiria a la necesidad de los hombres
de accion de reducir complejidades, donde
los habitantes de las ciudades, producto de
la idealidad de sus proyectos, desarrollan un
nimero limitado de actividades. Ello hacia
posible establecer un "orden en la ciudad"
frente al caos de las fuerzas libradas a sumas
complejas de voluntades.

En ese sentido, simplemente a modo de
ejemplo, podemos sefialar las reflexiones de
Le Corbusier (1986) -y los arquitectos "mo-
dernos"- en la Carta de Atenas donde definian
la ciudad de la industrializacién como cadtica
(el orden de partida) y la distribucion territo-

2 "Un planteo dindmico y dialéctico de la tematica del mejoramiento de la calidad de vida en la ciudad supone la verificacién empirica
de expectativas y representaciones simbolicas acerca de la realidad urbana por parte de los actores, ademas de la constelacion
de las necesidades estructurales que hacen al valor de uso de la ciudad misma, en su cardcter de infraestructura socializada de

servicios" (Gravano 1999:2).

3 No podemos dejar de sefialar los diversos avances en el didlogo y la accion entre planificadores y cientificos sociales en los iltimos
afios, generados de fuentes diversas como el desarrollo de la Antropologia Urbana y casi concomitante, el interés de las agencias
internacionales en crear mecanismos de control y contencién de los diversos agrupamientos que configuran la heterogeneidad

urbana.




rial de los edificios y la circulacién basados
en el buen funcionamiento de "las cuatro
funciones bdasicas del urbanismo" -habitar,
trabajar, recrearse y circular-, como el orden
buscado.

Esta concepcion desarrollada por el gran
maestro de la Arquitectura, que se sostuvo
sin critica durante décadas, partia de dos
supuestos: 1. que el orden de las ciudades
puede reducirse a unos pocos factores, y 2.
que operar sobre ello introduciria orden en la
sociedad que la habitaba.

Durante mas de 40 aflos los urbanistas de
todo el mundo tenian como guia para com-
prender y actuar sobre las ciudades los linea-
mientos planteados por el CIAM (Congresos
Internacionales de Arquitectura Moderna) que
se basaban en estas premisas cuya resultante
era el juego geométrico de las formas en un
tablero de dibujo.

En relacion con los resultados de las
intervenciones que se fundaron en esta con-
cepci6n del orden urbano, una sola y singular
referencia: las premisas con que los urbanis-
tas operan las transformaciones urbanas, es
la causa de la decadencia y muerte de las ciu-
dades americanas; afirma Jane Jacob (1973),
en "Vida y Muerte de las Grandes Ciudades"
y con esta afirmacion, -a comienzos de la dé-
cada del ’60- lanz6 al mundo una critica que
puso en crisis los conceptos y resultados de
ese pensamiento: actuar sobre las ciudades de
acuerdo con lo que las ciudades son y no de
acuerdo con lo que piensan los urbanistas que
las ciudades deben ser.

Con ello, replanted el lugar donde el ur-
banista debia operar: no era "la vivienda y
el foro" de los Arquitectos y Urbanistas del
CIAM, sino la calle, los lugares donde los
hombres interactian, en la complejidad de
sus acciones y en la heterogeneidad de sus
identidades.

LA "INTERVENCION" URBANA

Todo proceso de intervencion no es sino la
intencidn de introducir un determinado orden
en un conjunto de elementos y/o de orientar
una veccion a un determinado proceso. La
evolucién de la intervencion urbana puede,
en ese sentido, medirse por las concepciones
del orden, tanto en la situacion de partida
como en los objetivos que se plantean con
los resultados de las acciones que suponia el
plan de referencia.

Entender las complejidades del "orden",
es un camino donde los cientificos sociales
podemos realizar nuestros aportes a la posi-
tividad de una buscada veccion en la mejora
de las condiciones de vida de los habitantes
de nuestras ciudades.

No obstante, como punto de partida, de-
biéramos revisar algunos conceptos perma-
nentemente usados que tienden a empafiar el
razonamiento més que explicarlo o construir
sintesis.

Al afirmar la existencia de un “orden de las
ciudades” estamos hablando del orden de las
sociedades, donde la ciudad, con sus multiples
posibles definiciones, es una parcialidad, pero
desde hace més de un siglo, una parcialidad
determinante.

Asi, en el ambito de las ciencias sociales,
al convertirse la ciudad en el factor deter-
minante en términos de reproduccion de lo
social, mucho se postula acerca de nuevos
6rdenes urbanos.

Y al hablar del orden urbano nos plantea
un conjunto de problemas de definicion,
porque urbanas son las "Global cities", las
megaldpolis del subdesarrollo, las metro-
polis y ciudades, pero también urbanas son
las ciudades intermedias de las que bastante se
esta empezando a hablar, los pequefios asen-
tamientos, y de acuerdo con lo mas o menos
laxo de la definicion, grandes areas rurales se




estructuran segiin lo que se puede denominar
un "orden urbano™.

La pregunta que nos formulamos es si al-
gunas de las nuevas definiciones de ciudades
connotadas a partir de las determinaciones
de los nuevos procesos que se manifestaron
en las transformaciones recientes -la ciudad
de la informacién, la ciudad postmoderna, o
inclusive esa ilusion de idealidad que parece
acompafiar a "la ciudad intermedia"-, se presta
a la caracterizacion de las ciudades en nues-
tra regiones abandonadas a la mano de dios,
y particularmente del capital que motoriza
los procesos productivos de caracter ahora
global.

Definidas las ciudades, nos preguntamos
desde las ciencias sociales -en particular desde
la antropologia- qué nuevas identidades tien-
den a configurarse en términos de acciones
posibles, necesarias, como resultado de proce-
sos derivados de la forma en que los hombres
configuran la produccién y reproduccién de
su vida cotidiana.

EL ORDEN DE "NUESTRAS" CIUDADES

En términos generales, toda ciudad o cual-
quier ciudad que tomemos como referencia,
adquiere un orden producto de los enfrenta-
mientos entre grupos sociales, donde las fuer-
zas dominantes en el ambito de la produccion
de los medios de vida configura un sistema
jerarquizado de espacios. Las ciudades del
capitalismo, con las peculiaridades de sus
determinaciones, han configurado un conjunto
de caracteristicas que las hacen similares, re-
conocibles y legibles en todas las ciudades
contemporaneas, sus particularidades son las

anécdotas de la historia y de su cultura®.

“  Enestesentido Elias, (1996:54) nos habla

de:

"...una completamente determinada
constelacion social de hombres reciproc-
amente enlazados...", donde "...no se pue-
de entender, por ejemplo, la estructura de
nuestra propia sociedad occidental y las
unidades sociales nacionales en las que se
divide, sin estudiar el proceso a través del
cual un mimero cada vez mayor de hombres
cristalizé en forma de ‘grandes ciudades’,
emergidas del campo social...”

Las reflexiones que queremos iniciar, y
los efectos que buscamos provocar, tienen
que ver con ciertos substratos del orden que
operan tanto en la configuracion de los sujetos
como en el "entramado de interdependencias
constituidos por individuos" al decir de Elias
(1989).

De lo que se trata es de entender las deter-
minaciones de esos entrelazamientos.

Asi también, debe ser entendida como un
momento en el desenvolvimiento de la lucha
de clases, en localizaciones muy especificas
de una formacién social, en relacién con un
territorio geografico.®

Sefialemos en principio, que nuestras ciu-
dades no son ya la idealidad del desarrollo
sostenido de los procesos de crecimiento sino
son las ciudades de la desindustrializacion,
de la crisis de sus sistemas productivos, del
refugio de migrantes en busca de condiciones,
no ya de produccién y reproduccion de sus
vidas, sino de la posibilidad de seguir vivos
el dia siguiente,

Si nuestras preocupaciones se orientan en
relacion con qué elementos constituyen el en-
tramado que define el orden de estas ciudades,

4 La definicion de regién como una "unidad articulada de asentamientos”, pone en el centro a la actividad urbana. Por otra parte, las
determinaciones de las antiguas regiones homogéneas, ceden paso a las redes globales que parecen dominar el horizonte econémico

y de forma concomitante la reflexién.

5 Otro orden, es el de las ilusiones y en algunos casos acciones de los planificadores, que cuando actian en el sentido de los procesos
de acumulacién o de consolidar el orden son realizaciones, y cuando se oponen, utopias.
6 Ana Nunez (2000:106) nos ofrece una de las definiciones mas rigurosas y precisas: “La ciudad es un campo social de fuerzas en

pugna"



se nos aparecen por un lado un conjunto de
acciones sociales que parecen reflejar una
anomia de un orden deseado, pero que se han
vuelto lo cotidiano, lo comin, el elemento
presente en la vida de cada uno, y por el otro,
los aspectos simbolicos concomitantes que
constituyen la "naturaleza" de los nuevos
sujetos urbanos.

Hablamos de las situaciones que se han
estructurado como amenazas y las condi-
ciones subjetivas que se asumen como terror,
inscriptas, impresas en los sujetos urbanos
de nuestras ciudades contemporaneas en las
margenes de los procesos globalizadores.

Las condiciones actuales de su repro-
duccién y sus resultantes, nos connotarian,
tal vez, un avance en la comprension de los
aspectos simbdlicos e identitarios de nuestras
ciudades actuales.

LAS AMENAZAS URBANAS

1. La pobreza urbana,
el hambre, la miseria.

En la sociedad de la opulencia ha vuelto el
hambre. En la ciudad que consume y derrocha,
un grupo, cada vez mas numeroso, padece el
flagelo del hambre. En Resistencia (Capital
de la Provincia argentina del Chaco), desde
hace mas de una década aumenta la poblacion
que no puede vender su fuerza de trabajo por
un plato de comida. Desde hace mas de una
década, un porcentaje cada vez mayor de
habitantes accede a la alimentacion a través
de formas caritativas instrumentadas por el
Estado y organizaciones de la sociedad; en la
actualidad se afirma que alcanza casi el 50 %
de la poblacion. El hambre se ha convertido
en una cuestion burocratica en términos de
politicas de gobierno.’

La situacion de los albores del modo de
produccién que catapultaria a la humanidad
a las puertas del universo -mediados del siglo
XIX-, presentaba el siguiente panorama:

"Durante el tiempo de mi estancia en In-
glaterra, se dieron por lo menos de veinte
a treinta casos de muerte por hambre ocu-
rridas en las circunstancias mds indignan-
tes sin que en el atestado forense que aqui
se sigue en estos casos se encontrara en
ninguno de ellos un solo jurado que tuviese
el valor de declarar abiertamente la causa
real de la muerte”...

«Es cierto que no todos los trabajadores
pasan hambre, sino solamente algunos;
pero qué garantias tiene el que hoy tra-
bajay come de que no le llegard su turno
mafiana? ;Quién le asegura su puesto? ...
¢Quién le garantiza al obrero que basta
con el deseo de trabajar para encontrar
trabajo y que la honradez, la laboriosidad,
la ahorratividady todas las virtudes que la
sabia burguesia le aconseja son realmente
el camino que le conducen a él a la dicha
? Engels [1845] pp 303-304

La miseria y el hambre son un indicador
posible del destino del habitante de la ciudad
condenado al trabajo asalariado, peor aun
a su contrapartida, el no poder trabajar. La
muerte por inanicidn es una amenaza que
pesa a todos.

Estos elementos esconden sus raices so-
ciales en su expresion "natural". La hostilidad
de la naturaleza opera como autojustificaciéon
de aquellos separados del alimento, del com-
bustible o del resguardo.

Han convertido asi a la pobreza en una
determinacion de la especie humana. Ha ad-
quirido el cardcter de hecho de la naturaleza
y como tal es tratada. Una de las tantas ame-
nazas que configuraban catastrofes con todo lo

7 Los trabajo de base de nuestras reflexiones forman parte del Programa de Investigacion: Crisis, vulnerabilidad y desastres. La
Globalizacién en regiones periféricas de América Latina, CONICET - CGCYT - UNNE




de extraordinario que ello implica, se reinstala
en la cotidianeidad de nuestras ciudades.

Despojado de la posibilidad de acceso a
los medios de vida, sino a través de las com-
plejas mediaciones de la division del trabajo,
la pobreza es la amenaza latente de todos®.
Adquiere caracteres de terror en tiempo de
crisis.

Nos parecio, -en algin momento a me-
diados del siglo XX y particularmente en
las ciudades-, que habiamos arrinconado al
hambre en los pueblos aislados del Africa o
de los exoticos paises que no habian accedido
todavia al modo de produccion que sintetizaba
el progreso.

Con indicadores de progreso nunca vistos,
hoy, de nuevo, el hambre se instalo en nuestras
ciudades.

No se trata del hambre democratico de la
falta de recursos que afecta a todos, sino el
hambre como contracara de la opulencia.

2. Jack the ripper, bandas,
delincuentes, vicio - Chicago®

Una amenaza diferente invade al habitante
de las ciudades. En la Londres nebulosa hara
su aparicion Jack, haciendo posible la cons-

truccion del asesino multiple, del sadico sin
rostro, de aquel que aparece y mata. La ciudad
suma una amenaza, suma un peligro. El delin-
cuente no forma parte de un afuera, un dife-
rente, alguien que tiene que ver con circuitos
del dinero, de los bienes, de quienes pueden
ser robados. El delincuente ahora mata.

Las paginas amarillas de los diarios
encontraran, en este fendémeno, un espacio
privilegiado para el consumo de todos.

Hoy, el asesino emboscado se ha instalado
en el terror de nuestras ciudades. Es joven, es
drogadicto, vive en un barrio de la periferia.
Roba y mata para comprar drogas.

El miedo a "los otros" adquiere carac-
teristicas de patologia social a través de la
construccion del delincuente, el drogadicto,
el loco coexistiendo en el mismo ambito so-
cial, donde el ser victima es s6lo una cuestion
estadistica.

Lo que alguna vez era claro, diferenciable,
posible de operar con categorias simples, hoy
desorienta en una confusion, mezcla, iden-
tidad compleja. El delincuente bien vestido,
el travesti, el padre abusador, el «servicio»,
imponen su presencia en el -antes evitable-
espacio de convivencia.

Asi, lo social aparece como amenazante
en el ambito urbano.

8. La pobreza, el hambre, producto de la relacion entre los hombres, se aparece como una condicién de la especie humana en la etapa

@

del capitalismo. Marx describe ese mecanismo:

...10s individuos parecen independientes (esta independencia que en si misma es sélo una ilusién que podria designarse mas

exactamente como indiferencia), parecen libres de enfrentarse unos a otros y de intercambiar en esta libertad. Pero pueden
aparecer como tales sélo ante quien se abstrae, de las condiciones de existencia bajo las cuales estos individuos entran en
contacto (estas condiciones son a su vez independientes de los individuos, y aunque son ponderadas por la sociedad, se pre-
sentan por asi decirlo como condiciones de la naturaleza, o sea incontrolables por parte de los individuos). [...] Hasta tal punto
estas relaciones externas no son una remocién de las “relaciones de dependencia”, que mis bien constituyen tinicamente la
reduccién de éstas a una forma general; son ante todo la elaboracién del principio general de las relaciones de dependencia
personales. Aqui también los individuos entran en relacién reciproca solamente como individuos determinados. Estas rela-
ciones de dependencia materiales, en oposicion a las personales (la relacién de dependencia material no es sino el conjunto de
vinculos sociales que se contraponen automaticamente a los individuos aparent te independientes, vale decir, al conjunto
de los vinculos de produccién reciprocos convertidos en auténomos respecto de los individuos) se presentan también de
manera tal que los individuos son ahora dominados por abstracciones, mientras que antes dependian unos de otros. La abstraccion
0 la idea no es sin embargo nada més que la expresion tedrica de esas relaciones materiales que los dominan,” Marx. [1857]

9 La sociologia y antropologia urbanas hundieron sus raices en las preocupaciones por las desviaciones morales producidas por el

nimero, la densidad y la heterogeneidad de individuos que habitaban la Chicago de las dos primeras décadas. Las bandas, las
"conductas desviadas", la delincuencia y el vicio movilizaron la investigacion de quienes se hicieron eco de las amenazas que los
desconocides inmigrantes significaban los unos para los otros (Bettin, 1982 ; Hannerz, 1993).




Miedo al distinto, desde chicos el peli-
gro de muerte adquiere diversas formas con
distinto grado de sofisticacion. El «hombre
de la bolsa» con que varias décadas atras los
padres construian, en los nifios, el miedo que
disciplinaba adquiere, a través de la television,
la multiplicidad de las formas fantasticas del
horror, o de las formas mediaticamente cons-
truidas de la delincuencia.

En nuestra ciudad se registran mas de 10
asaltos armados por dia. Robos a domicilios,
uso de armas, arrebatos. Los ciudadanos se
encierran detras de rejas. No salir con carteras.
Alarmas y guardias privados. Ciudadanos de
un indeterminado centro y delincuentes de
una indeterminada periferia. Una dualidad
que en la escala "intermedia" no termina de
definirse.

Los propietarios de nuestras ciudades
intermedias (Resistencia, Posadas, Corrien-
tes, Formosa) todavia disputan el espacio
"urbano" contra la sociedad amenazante. To-
davia no se han retirado a barrios protegidos.
"Todavia se puede caminar en Resistencia",
pero "en determinados barrios no puede entrar
ni la policia".

El orden de la ciudad es cada vez mas el
orden de una guerra que se libra en un sinni-
mero de escaramuzas de cardcter policiaco.

3. El nuevo orden y una amenaza:
El caos del trdnsito

Uno de los primeros ordenamientos
urbanos producto de la "sociedad de los in-
dividuos", de la sociedad de los ciudadanos
fue el Plan Haussman de Paris. No se trata
de referir ni a la perspectiva de los nuevos
bulevares, cuidadosamente planeados, ni a la
estética de los escaparates, donde mercancias
en los comercios y personas en los bares se
exhibian a la circulacion de las multitudes que

hacian su aparicion en esa nueva dimension
de la ciudad, que no es sino la construccion
consciente de los espacios de las nuevas
dimensiones de la sociedad que surgia de la
industria.

Tampoco hablaremos ni de los barrios
obreros demolidos o de los objetivos militares
de Napoledn II de abrir las avenidas al fuego
de la artilleria. De la mano de Marshall Ber-
man y Baudelaire, hemos abierto la reflexién
a un subproducto de ese nuevo orden cual fue
la aparicién de una amenaza de muerte: el pe-
ligro de la calle expresado en el transito.

Baudelaire pinta esa situacion con singular
maestria

"Cruzaba el bulevar corriendo, en medio
de un caos en movimiento, con la muerte
galopando hacia mi por todos lados™".

El trinsito se habia constituido en una
amenaza que acompafiaria el desarrollo de la
ciudad hasta nuestros dias. Potenciado con la
aparicion del automovil y la revolucién for-
dista, el paisaje urbano se pobld de vehiculos
potentes, veloces, peligrosos.

El suefio de los urbanistas modernos fue
separarlos, aislar a unos y jerarquizar los otros.
Escaso esfuerzo imaginativo. El transito pasé
a constituir la preocupacion de intendentes,
urbanistas y administradores. El macadam fue
la obra por excelencia al servicio del propie-
tario de vehiculos, y la ciudad se expandid ala
medida del trayecto mas o menos racional del
hombre en un vehiculo publico o privado.

Si nuestras ciudades intermedias, en algiin
momento, crearon la ilusién de un transito con
visos de normalidad, de nuevo la nueva po-
breza recred la amenaza y quit el suefio a los
planificadores urbanos.

La supervivencia puede, entre varias alter-
nativas posibles, definirse por el uso intensivo

10 . Baudelaire, La perdida de la aureola. En El spleen de Paris N” 46. Citado por Berman (1988)




de los recursos disponibles en aras de sostener
condiciones de existencia. El automovil, se
convirtié en un recurso posible, accesible. O
en fuente de empleo.

Los barrios cada vez mas lejos del centro
donde se encuentran los "nuevos" recursos
-cartones, botellas, metales o lo aprovechable
de la basura- obligan todos los dias a los ciu-
dadanos de la periferia a un penoso traslado
obligatorio. En una investigacion anterior nos
surgio una analogia: la infanteria ligera ocu-
paba la ciudad en la figura de los Chicos de
la Calle!'. Hoy, que la basura y los desechos
constituyen recursos de muchos, todos los dias
la caballeria avanza en su busqueda. Asi:

» Lapobreza urbana de nuestras ciudades
inventd el "remis", y millares de auto-
mdviles particulares se transformaron
en transporte publico, y millares de
ciudadanos hasta ayer peatones, se
convirtieron en "cqgnductores profesio-
nales" en el acto de sentarse en el lugar
del conductor.

» Lapobreza urbana de nuestras ciudades
superpoblaron las calles de motos y
bicicletas que trasladan todo el grupo
familiar "de la casa al trabajo", a la
recreacion, al movimiento.

* Lapobreza urbana de nuestras ciudades
hizo posible la reaparicion de carros ti-
rados por caballos que recorren la ciu-
dad en busca del objeto que reciclado o
reintroducido al mercado haga posible
el alimento o la construccion del lugar
de vida.

En fin, la pobreza urbana determind que to-
dos los dias sucedan decenas de accidentes de
transito, que todos los dias la muerte se abata

sobre el mas débil en la jungla de la calle.

ANATOMIA DE LA AMENAZA

(Qué elementos son constitutivos de la
amenaza?; de las amenazas.

1. la muerte: muertes pretéritas y la muerte
posible,

II. un producto mas alld de la voluntad y el
control de cada uno,

I1II. un conjunto de respuestas individuales
que se constituyen como "segunda na-
turaleza" frente al peligro que acecha.

El orden urbano, el de la ciudadania,
esta denotado por un sinnimero de deter-
minaciones que surgen del ambito de las
relaciones en que el habitante de la ciudad,
-el citadino- debe construir sus condiciones
de vida. En su cuerpo construido a la medida
de la produccion, y en su alma donde anida la
duplicidad de ser vigilante y vigilado, su con-
ciencia permanentemente predeterminada por
certezas construidas, mas alla, o en conflicto
con sus sensaciones, finalmente, con la ame-
naza permanente de la caida y la muerte.

DE LA AMENAZA DERIVA TAMBIEN LA
ORDEN. LA CIUDAD INSCRIBE SUS
ORDENES

Las amenazas, no son sino las conse-
cuencias de un orden que no puede alinear a
todos sin una cuota substancial de violencia.
Las amenazas implican obedecer o ser vic-
tima, ya de alguna forma de insatisfaccion,

11 "En ese marco social y ecologico, los nuevos barrios de "las orillas" - como se los llama- avanzan sobre "el centro” en el intento
de nivelar individualmente las diferencias de unos y otros a través de los pequefios servicios, el comercio o la imposicién moral de
la ayuda. En una imagen bélica de la situacion, los nifios constituyen la infanteria ligera de ese ejército que ocupa todos los dias el
“otro" territorio” (Roze, Jorge Prospero, Pratesi, Ana Rosa, Benitez, Maria Andrea, Mobiglio, Inés. 1999:28).
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de dolor o de sufrimiento. Son ordenes cuya
desobediencia puede acarrear la muerte o la
coloca como alternativa posible. Son situacio-
nes de enfrentamientos con el inico horizonte
posible en la derrota.

Estas amenazas, para constituirse como
cuerpos, para hacerse visibles, se materializan
en pseudo identidades sociales. El delin-
cuente, el chico de la calle, el viejo de la bolsa,
el subversivo, los jovenes, los adolescentes,
los drogadictos, los mal vestidos, los pobres,
los negros, los diferentes, los inundados... son
algunas de las identidades amenazantes

Son identidades prestas a ser castigadas,
porque conllevan, en su constitucion, actos
atroces. Se construyen las historias de sus
actos peligrosos, no sélo en el brillo de la
pantalla o las planas de los diarios, sino en
historias cotidianas, cotorreo de vecinos,
filosofia del café, consejo de los mas viejos,
referidas y transmitidas: los inundados ocu-
pan casas, no se debe salir de vacaciones, los
chicos cuida-auto te lo rayan, los pobres son
borrachos y violentos; los drogadictos y los
subversivos matan; y asi, cada uno puede
completar el 4lbum de prueba de la peligro-
sidad de los "otros".

Por eso, la sociedad estd atenta a que se los
castigue; cuando pasa o es posible, se cons-
truye la solidaridad del castigo. Frente a esos
peligros se construye la razon del castigo, lo
justifica, lo ejerce, lo tolera.

El orden, asi es un conjunto de 6rdenes que
se inscriben en la naturaleza del individuo que
vive la ciudad. La orden pasa a ser el simbolo
por excelencia. "Tome Coca Cola", compre,
consuma, viaje. Sea Feliz, sea lindo, cuidese
... y castigue.

La paradoja: Ese orden, que aparece como
la inica posibilidad de realizar la vida, alcanza
a todos, pero no parece favorecer a todos. Un
orden universal para la felicidad de todos.
Un orden buscado, deseado v, en lo posible,

ejercido.

Ahora bien, si este orden es en si la per-
manencia y reproduccion de situaciones de
desigualdad, de dependencia, de decision de
unos sobre la vida de otros, el orden no es
sino la realizacion de un cierto tipo de poder
que en alglin momento tuvo su génesis: los
cuerpos disciplinados son cuerpos derrotados
en alguna situacion pretérita o presente de en-
frentamiento.

Enfrentamiento pretérito o dinamica del
presente. En relacion con el despliegue de este
orden, Juan Carlos Marin sefiala:

Todos se sienten, estan cada vez mas sub-

Jetivamente involucrados en el cardcter
confrontacional del orden social en la
vida aun cotidiana; y lo estan a partir de
una sensacion de indefension en aumento.
Lo reitero, e intentaré ser mds claro: la
fuerza de su apariencia y certidumbre
nace del actual proceso de socializacion
por el cual todos estdn cada vez mas in-
volucrados en la complejidady expansién
del cardcter social de la individualidad, de
la subjetividad... Proceso por el cual -a su
vez- se establecen muy sdlidas relaciones
entre la autoidentidad y la indefension:
relaciones solidarias entre la conciencia de
la propia identidad y su correspondencia
con la certidumbre de las condiciones de
su indefension (Marin, 1993:151)

LA DINAMICA DE NUESTRAS
CIUDADES INTERMEDIAS

Retomemos la reflexion inicial.

Se plantean los ordenamientos urbanos
a partir de una concepcion de orden. Con-
cepcion que se plasma en un nombre o una
definicion que, en general, refiere a caracte-
risticas de las metrdpolis avanzadas de los
paises centrales.

. Se puede definir a nuestras ciudades con
caracteristicas globales? ;Qué es esto de la




ciudad postmoderna? ;De la ciudad en la
postmodernidad?.

(Puedo observar nuevos rasgos urbanos
que me digan, por ejemplo que Resistencia
o Formosa, o Posadas mas o menos tipicas
ciudades intermedias de provincias pobres de
un pais a medias desarrollado, con situaciones
de crisis de larga duracion, se configuran como
ciudades postmodernas? ;puedo pensarlas
como ciudades duales?

(Puedo afirmar que entramos en la era de
la informacién y hablar de "ciudad informa-
cional"?

¢ Puedo acaso pensar en que el ciudadano
es ahora, ademas un sujeto informado, infor-
matizado, libre en el universo de «la red»?

No es por las configuraciones espaciales a
secas, ni por nuevos espacios de sociabilidad
mal copiados de las revistas de moda que
caracterizamos una ciudad.

Intentar comprender esta forma social
que constituye la ciudad, supone como de-
safio desentrafiar su caracter social y sus
estructuras simbélicas:

¢ Cual es el carcter social y los elementos
simbdlicos de la ciudad que debemos buscar
hacer observables?

Los shoppings?

Los barrios cerrados?

Las tecnologias de la comunicacion y
las nuevas localizaciones?

La muy publicitada delincuencia en
aumento?

La dindmica social de la marginalidad
de grandes masas migrantes rurales?

O son otro grupo de caracteristicas que
debiéramos empezar a desentrafiar. Carac-
teristicas vinculadas con la dindmica de los

enfrentamientos de todos lo dias y la cons-
truccidén de identidades sociales, sujetos,
personificaciones.

(Componen lo urbano de las ciudades
actuales ciertos espacios que contribuyen
a consolidar identidades? o ;jes una territo-
rialidad producto de pretéritos combates, el
desenvolvimiento de una confrontacion, de
larga duracidn unas, otras de corta duracidn,
construyendo el presente...?

En ese sentido, si tenemos que elegir
connotaciones que configuran las identidades
sociales, locales, pero identificables en otros
asentamientos, cuales grandes y pequefios
combates donde el objetivo es imponer vo-
luntad, consolidar las diferencias, sostener el
orden, podemos sefialar:

1. La presién creciente que el juego de
las pseudoidentidades creadas a par-
tir de enfrentamientos mal procesados
se constituyen como operadores de un
terror creciente, como sefiala Marin,
creando una situacion de indefensién
en aumento, que suma rejas, sistemas
de seguridad, alarmas, por un lado, o
que alinea en un imaginario combate los
buenos que se arman y los malos, donde
una soldadanizacién con rasgos de Far
West, suma, a la indefension, la locura
del justiciero solitario.

2. La violencia "legitima" de ese Estado
que parece desaparecer en lo econé-
mico, pero crecen en relaciéon con la
instauracién del orden que disciplina.
Si tomamos como ejemplo la relacion
de los desposeidos en las inundaciones,
el orden del albergue'? que recorre la

12. "La primera cuestion fen relacién con el Albergue de inundados] fue hacer presente un orden. El orden se fundaba en dos cues-
tiones bdsicas: primero, la construccién de un dispositivo burocrdtico en relacidn con el fenémeno, segundo, la desposesion de
toda voluntad de los damnificados a través de una accidn paternalista, pero amenazante.

El dispositive burocrdtico se articulaba a través de dos elementos: la aplicacién de normas de accién militar en relacion con los
inundados en los albergues, y la instrumentacion de la racionalidad empresarial en relacion con el manejo hidrico. Se prohibid,




historia reciente de las catastrofes,
mantiene las notas originales impresa
por el orden del albergue militarizado.
Sefialemos el beneplacito de gran parte
de la "gente decente", en relacion con la
acciones punitivas sobre los inundados
que gozan de la ayuda.

El orden militar sera reemplazado por
el orden "politico", donde candidatos,
punteros, hombres de partido, ejercen
similar heteronomia sobre sus iguales
en desgracia.

3. La instrumentacién de "programas
sociales", preducto de las llamadas
ingenierias sociales de los operadores
de los organismos de financiamiento.

Las identidades que se determinan en la
lucha por la supervivencia adquirirdn las ca-
racteristicas de la relacion de los sujetos con
otros sujetos y, particularmente, de los sujetos
con las diversas expresiones de los aparatos
del estado.

La primera actitud referiria a su consti-
tucion como "usuario o cliente de programas
sociales".

Con mayor o menor transparencia todos
ellos plantean como objetivos la contencién
de 1a poblacion, pero no en el sentido que im-
primid la psicologia al término contener, sino
como proceso concreto de evitar que la pobla-
cién adopte actitudes que escapen al control
de los diversos aparatos del estado®.

Los programas y las acciones de los
funcionarios y politicos se fundan en la "par-

ticipacion". Un conjunto de investigaciones
realizadas en diversos barrios de Resistencia,
Pratesi (1997a), sefialan, en relacion con la
dinamica de los programas sociales, que /a efi-
cacia de las organizaciones estd acompariada
por la heteronomia de la comunidad.

Es decir, el éxito de estos programas, que
plantean como base la participacién de la
comunidad, es indisociable de la creacidn y
extension de los comportamientos heteréno-
mos de la comunidad.

jObedezcan, sean participativos! La
obediencia en los hechos frente a la teoria de
la comunidad autoorganizada.

Extendiendo nuestras observaciones a
los programas de Comedores o de reparto de
"cajas"", donde al juego de la heteronomia
se debe sumar el clientelismo, en tanto son
distribuidas de manera privada, en general a
través de punteros partidarios del gobierno
de turno. Igual situacién con la ayuda para
inundados.

Esta ayuda lleva implicita una amenaza:
la de no-ayuda. El usuario esta atado a las
decisiones de quien le brinda el beneficio'.
Se recrean de modo permanente identidades
indefensas. Sujetos, sujetos a redes de deciso-
res politicos, estatales, de ONGs, etc.

EL TERROR, OPERADOR EN LA
CONSTRUCCION DE NUEVAS
IDENTIDADES

Los sujetos de nuestras ciudades pobres en
la postmodernidad, reconocidos como consu-

por decreto, toda iniciativa por parte de la sociedad; se permitia apoyar las acciones de los aparatos del Estado o prestar cola-
boracion cuando era requerida. El albergue se asimilaba al cuartel donde los alojados estaban a disposicién de las autoridades
militares que llevaban registros rigurasos sobre quiénes serian tributarios de la ayuda, y controlaban el tiempo de los damnificados:

el trabajo era una precondicién del albergue” Roze (1997).

13 Los origenes del Programa Materno Infantil (PROMIN), explicitado por sus profesionales, se remonta a atacar las causas que

generaron los saqueos de supermercados del afio 1992.

14 Denominacién que adquiere el conjunto de productos alimentarios que una vez al mes se reparten entre la poblacién que no asiste
a comedores. Recordemos las cajas del PAN del Programa Alimentario Nacional, en el Chaco, ahora, las cajas AIPO (Asistencia

Integral de la Poblacion)

15 En un trabajo "social y urbanistico" de reordenamiento de un asentamiento precario, la representante del municipio a cargo del
proyecto fue muy clara en sus expresiones: "o participan todos del programa o nos vamos a otra manzana"




midores unos, usuarios de programas otros, se
debaten a nivel de pequefios terrores, entre
amenazas de pérdida, de indefension en una
lucha donde "el otro" no es sino un conjunto
de pseudoidentidades construidas a la medida
de los terrores que cada uno, desde su posicion
debe buscar proteccion, defendiéndose a la par
que defendiendo el orden que lo reproduce.

El operador de grandes terrores construye
la gobernabilidad'®del conjunto, que se llamo
"democracia" frente a los "excesos militares"
con Alfonsin; se llama "estabilidad" frente a
la hiperinflacién con Menem; y ahora "futuro
crecimiento" frente a la desocupacion. Se vota
a partir de los terrores primarios de la ame-
naza de la caida y la muerte. El bipartidismo
de la democracia se sustenta en la fina red de
terrores largamente construidoes que limitan
la accion y el pensamiento. Y el operador es
la amenaza.

Podemos concordar en que todo analisis
que hagamos acerca de qué es lo estructural-
mente injusto e inhumano de los érdenes so-
ciales actualmente dominantes se fundan en
la instalacion de una normatividad a partir
del ejercicio de la violencia organizada y
monopolizada por una clase social. Siendo
una de sus consecuencias la sacralizacién
de la obediencia a la autoridad aun en sus
formas secularizadas '’

PARAR EL TRANSITO: CONTRAEL
ORDEN DE LA INDEFENSION

"...En los bordes deshilachados de la
imaginacion de Baudelaire, entrevemos
otro modernismo potencial: la protesta
revolucionaria que transforma una mul-

titud de soledades urbanas en un pueblo,
y reclama las calles de la ciudad para la
vida humana..."Berman, 1982:166

(Hay otra faceta que nos permita orien-
tar veccion en el ordenamiento de nuestras
ciudades?

;Son posibles nuevas identidades ?
Son observables nuevos procesos de simbo-
lizacion?

Frente a la moderna amenaza del trdnsito
que nos pintara Baudelaire, Berman (1988:
163-64) contintia razonando:

"Qué pasaria si la multitud de hombres
y mujeres aterrorizados por el trdfico
moderno pudiesen aprender a afrontarlo
Juntos?.

«Si releemos antiguas historia, memorias y
novelas, o miramos viejas fotos o noticieros
cinematogrdficos, o avivamos nuestros pro-
pios recuerdos fugitivos de 1968, veremos
cémo clases y masas se mueven por las
calles juntas. Podemos discernir dos fases
de su actividad. Al comienzo la gente detie-
ne y vuelca los vehiculos que encuentra a
su paso, liberando a los caballos: aqui se
estdan vengando del trdfico, descomponién-
dolo en sus elementos originales inertes. A
continuacion incorporan los despojos que
han creado las barricadas que levantan:
combinan los elementos aislados, inanima-
dos, en nuevas y vitales formas artisticas y
politicas. Durante un momento luminoso,
la multitud de soledades que constituyen la
ciudad moderna confluyen en una especie
de encuentro, para constituir un pueblo.
"Las calles pertenecen al pueblo"”: se
apoderan de la materia elemental de la

16 Un conocido historiador se preguntaba por qué, en estas épocas de extensién de lo que podriamos denominar "libertades demo-
craticas", las decisiones de los votantes se debaten en perspectivas acotadas, entre partidos con programas casi indiferenciados.
Una respuesta que aparecio fue el dominio de lo medidtico. Creemos que la falta de perspectiva se inscribe en el recuerdo de no
tan pretéritos dolores fisicos producto de una suma de miedos y castigos pasados y presentes.

17 "Su andlisis nos llevaria tarde o temprano a comprender que todos ellos se fundan en una limitacion historica de la capacidad de
organizacion social preducto de limitaciones y precariedad culturales, unidas a la perversidad aun de gran parte de la identidad

humana" Marin, Conversaciones. 1999,
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ciudad y la hacen suya. Durante un breve
instante, el cadtico modernismo de los mo-
vimientos bruscos solitarios da paso a un
modernismo ordenado de movimiento de
masas. El "heroismo de la vida moderna"
. nacerd unay otra vez de las contradic-
ciones internas de la calle. En cualquier
momento puede adquirir vida, explosiva-
mente, a menudo cuando menos se espera.
Esta posibilidad es un vital resquicio de
esperanza en la mente de los hombres que
estdn en el fango del macadam, en el caos
en movimiento, en plena huida". P. 164

La imagen de la huida'®, de la manada ante
el grito de muerte del ledn que presupone, en
su génesis, la orden, se invierte en la unidad
de un todo. La orden que, para vivir hay que
obedecer, como individuo de la manada.

Asi en los resquicios de la suma de drdenes
que constituye este nuevo orden urbano, una
y otra vez reaparecen diversas formas de
desobediencia que juntan sujetos que han
decidido -todos juntos- parar el hambre, pa-
rar la discriminacion, parar la injusticia. Las
nuevas identidades producto de esas formas
de desobediencia emergen en la duracion del
proceso.

Nuevos cuerpos rompen las 6rdenes de las
leyes, las 6rdenes de la disciplina, las rdenes
de la amenaza y construyen nuevas formas
urbanas de protesta.

Hoy se para el transito cortando la ruta.
El transito a cambio de comida. Parar al que
circula posibilita parar el hambre.

La ocupacién del espacio publico con la
presencia acusante de las carpas; las movili-

zaciones de los pobres, los desocupados, los
que trabajan sin pago, los que exigen vida, los
que no quieren el terror.

SABERES E IDENTIDADES

Cuando nuestra tarea se encamina con es-
casas mediaciones a operar transformaciones
en una realidad de la que formamos parte,
tal el caso de un supuesto rol en equipos de
planificacion, de ordenamiento urbano, o la
elaboracién de diagndsticos para la accion,

(cudles son los marcos en que hacemos
nuestros substanciales aportes los investig-
adores sociales?

¢La Iucida y cientifica descripcién de la
resultante de identidades prefijadas por los
medios de comunicacién'? o jbuscamos di-
lucidar los procesos que todos los dias estin
construyendo esas identidades?

Acaso operar con los imaginarios urbanos
-cual propone Gravano (1999)- hace posible
destruir los mecanismos de infantilizacién del
conjunto de la sociedad y de construccion de
situaciones de inhumanidad e indefension a
partir de un permanente juego de fortaleci-
miento de heteronomias.

Con total conciencia asumimos que el
planteo precedente, en su caricter casi ex-
tremo, nos conduce a una situacién donde la
accion queda reducida a la expectativa en los
movimientos de la sociedad y/o ambitos que
no son precisamente los de la investigacion
académica o el 4area de planificacién de un
municipio.

No obstante, de lo que se trata es de su-

18 "El rugir del leon que sale de caza es realmente una sentencia de muerte: es un sonido de su habla que todas sus victimas en-
tienden; y puede ser esta amenaza lo tinico comiin a ellas, que tan distintas son entre si. La orden mds antigua -impartida mucho
antes de que hubiera hombres- es la sentencia de muerte y obliga a la victima a la fuga. ... La sentencia de muerte y su despiadada

terribilidad se trasluce bajo toda orden”. Canetti, 1981:300

19 Por ejemplo: “La identidad social villera tiene como ejes a la pobreza e inmoralidad/ ilegalidad que constituyen el estigma del
villero y en virtud de ellos se concibe a si mismo y a sus relaciones con el sistema social global.” (Guber:1984: p.186).




perar los limites teoricos, los marcos epistémi-
cos (Piaget, Garcia, 1984) que se nos imponen,
donde la reflexién en el ambito de las ciencias
sociales se limita a un juego fantasioso de re-
explicar segun las grandes categorias de las
"usinas del saber" de las agencias interna-
cionales y de los Organismos Internacionales
de Crédito, y en esos marcos, sefialar el rumbo
en la gestion de la planificacion.

Este trabajo es un intento de evadir ese
cerco, de estructurar nuevos observables desde
donde ensayar soluciones, desde donde, de
diversas formas, intentar "parar el transito”.

El transito que como cientificos sociales
debemos parar, es el del pensamiento tinico,
el del minimalismo dentro del régimen, el
de las categorias operables desde la hete-
ronomia de los poderosos, y profundizar en
la reproduccion de las nuevas identidades;
la re-creacion de nuevos imaginarios, y por
supuesto, nuevas propuestas de intervencion
que haga posible un efectivo "mejoramiento
de la calidad de vida" 3
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mbientalismo, Proyectos de Gran Escala y

Transnacionalidad

El caso de la Coalicién Rios Vivos y la oposicién a la “Hidrovia
del Mercosur”

Omar Arach*

RESUMEN

En este trabajo tomo como referencia las principales caracteristicas de la oposicién a la Hidro-
via Paraguay-Parand. Pongo un énfasis especial en el desempeiio de la Coalicidn Rios Vivos,
una red de ONGs ambientalistas y organizaciones sociales creada con el objetivo de oponerse
al emprendimiento. Pretendo describir el comportamiento de la Coalicién Rios Vivos dentro
de la arena politica creada en torno a este Proyecto de Gran Escala, analizar sus principales
rasgos constitutivos, y sefialar las disyuntivas a las que se enfrenta esta forma de agencia po-
litica emergente en el interior del ‘aparato transnacional del desarrollo sostenible’. Con ello
intento también mostrar como, en esta disputa centrada en torno a qué se hace con los bienes
de la naturaleza, quiénes lo hacen y para qué, diferentes procesos de transnacionalizacion se
hacen manifiestos en el drea. Ello tal vez contribuya a la reflexion sobre la potencialidad del
ambientalismo para generar otros discursos de integracion cuyos horizontes y contenidos con-
Jrontan con aquellos que, basados en una retdrica desarrollista mds convencional, han ideado
e impulsado la creacidn de un mercado supranacional (Mercosur).

ABSTRACT

In this paper I refer to the main characteristics of the opposition movement to the Hidrovia
Paraguay Parand. I put the emphasis in the perfomance of the Rios Vivos Coalition, a network
of environmentalists NGO and social organization wich was created to fight against the project.
1 attempt to describe the role of Rios Vivos Codlition in the political arena wich was created
around this Large Scale Project. I also attempt to analyse the main organizative features of the
Rios Vivos Coalition and foccus on the dilemmas to wich this political agency, that upsurges
from the interior of the trasnational apparatus of sustainable development, confronts. I attempt
to show how different trasnationalization processes come to the area through a controversy
about what to do with natural resources, and who will do it, and why. Perhaps this paper could
contribute to the debate about the potentiality of environmentalism to generate other discurses
of integration which can confront thoses based on the more conventional developmental rethoric
that have promoted the creation of a supranational market (Mercosur).

DESARROLLISMO Y AMBIENTALISMO
EN TORNO A LOS PROYECTOS DE de ocupacién humana en la regi6n. Sea como
GRAN ESCALA habitat, medio de sustento y/o de comunic-
acion, sea como via privilegiada de acceso
Los rios de la Cuenca del Plata han sido &l interior sudamericano, las poblaciones
objeto, testigo y prenda de disputa del proceso originarias y los ocupantes coloniales le
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asignaron funciones distintas y crearon sobre
ellos diferentes cosmografias' para mantener,
establecer y legitimar su dominio territorial
sobre los mismos (Little (1997); O'Reilly
Sternberg (1994)). Posteriormente, los estados
nacionales emergentes los utilizaron para de-
limitar los alcances de las unidades politicas
administrativas. A partir de la segunda posgue-
rra, con el avance de las politicas e ideologias
desarrollistas, los rios pasaron a ser objeto de
diferentes obras de infraestructura basadas en
una radical alteracion del régimen hidrolégico
en funcién de un uso especifico®. Con ello se
generaron nuevas arenas politicas en las que
actores diversos y distantes entre si disputaron
por sus derechos sobre como y quiénes deben
decidir acerca de la utilizacion de esos espa-
cios territoriales, y contribuyeron para que los
mismos fueran reordenados bajo la l6gica de
relaciones que exceden largamente la dimen-
sién fisica de su emplazamiento.

Ribeiro (1999) estudid el proceso de
construccion de estas obras en tanto aconte-
cimientos gigantescos del sistema econémico
mundial. Los llamé Proyectos de Gran Esca-
la (de aqui en mas PGE)*, y las caracterizd
como procesos multidimensionales que
producen articulaciones del capital a escala
global e involucran a agentes diversos (es-
tados, bancos, empresas, fuerzas de trabajo)
ubicados en diferentes niveles de actuacion
(local, regional, nacional, trasnacional). Des-
taco que la realizacion de un PGE demanda
un esfuerzo de legitimacion mediante el cual
se justifiquen las ingentes inversiones en re-
cursos humanos y financieros que requiere, y

las drasticas transformaciones ambientales y
sociales que produce en su drea de influencia.
La eficacia de este esfuerzo de legitimacion,
consistente en una serie de discursos en los
que la obra es presentada como vehiculo de
progreso y bienestar, y como manifestacion
de la voluntad y el poderio de la sociedad que
la emprende, generalmente ha descansado en
el modo en que traduce y proyecta los prin-
cipales postulados de la ideologia ambiente
predominante: el desarrollismo®.

La construccidn de un PGE revela la
existencia de instituciones, organizaciones
y formas de conocimiento entrelazadas en la
constitucion de un campo de poder y un entra-
mado transnacional vinculado al ‘desarrollo’
(Escobar, 1997). Este entramado trasnacio-
nal, surgido luego de los reordenamientos
acaecidos en la segunda posguerra mundial,
no sdlo iba en la direccion de favorecer la
reproduccion del capital a escala global. Con
ello también promovia la progresiva inclusién
de sociedades ‘tradicionales’ en las dindmica
del sistema mundial, el avance de una ola ‘ci-
vilizatoria’ sobre las poblaciones del ‘tercer
mundo’ mediante la promocién de nuevas
practicas culturales, y el establecimiento de
parametros modernos para medir el ‘grado
de desarrollo’ de una sociedad (urbanizacion,
crecimiento economico, altos indices de con-
sumo) que legitimaban el orden emergente y
justificaban las desigualdades que provocaba
haciéndolas aparecer como un problema
previo que el ‘desarrollo’ vendria a resolver
(Escobar, op.cit.).

1 Little (1997) retoma el concepto de cosmografia propuesto por Boas en “Race, Language and Culture”. Lo define como “.., sistemas
de conocimiento ambiental, ideologias e identidades colectivas histéricamente contingentes desarrolladas por un grupo social para

establecer y mantener territorios humanos...” (:3)

2 El aprovechamiento del potencial hidraulico para la generacion de energia eléctrica mediante la construccién de grandes represas
constituyé la manera preferencial con que los diferentes estados nacionales procuraron abastecer de insumos energéticos a sus

sistemas econdmicos.

3 Esta nocion destaca los dos rasgos caracteristicos de estos emprendimientos: dimension y planificacion, y permite operar con una
nocion mas apropiada que aquellas usualmente utilizadas como Grandes Obras de Ingenieria (que enfatiza solo su dimension técnica)
o Grandes Proyectos de Desarrollo (que da por ciertos los postulados con los cuales se promocionan).

4 Ver Berman (1995)



La difusion del ambientalismo, en tiempos
recientes, ha implicado una refiguracion del
campo politico del desarrollo, con el establec-
imiento de nuevos parametros de pensamiento
y con la concomitante incorporacion de nuevos
actores (Escobar,op.cit.). Las caracteristicas y
las razones de la influencia planetaria que ha
alcanzado el ambientalismo constituyen un
tema demasiado amplio como para poder ser
abordado aqui®. Pero si interesa destacar que,
como sefiala Brosius (1999), la existencia
de un amplio espectro de ONGs ambienta-
listas (locales, nacionales y trasnacionales),
de dependencias estatales interesadas en la
‘gestion ambiental’, y de diversas agencias
multilaterales orientadas al disefio de linea-
mientos globales para la implementacion de
‘politicas ambientales’ sobre areas especificas,
indican que

“_..un inmenso aparato institucional esta
descendiendo sobre el ambiente como
una vez lo hizo sobre el desarrollo - y, de
hecho, se esta volviendo crecientemente
enredado con el aparato transnacional del
desarrollo sostenible...” (:286).

Este ‘aparato trasnacional vinculado al
desarrollo sostenible’ esta constituido, tam-
bién, por una serie de nociones (desarrollo
sustentable, bio y sociodiversidad, particip-
acidn, desarrollo local) que pueden posibilitar
la convergencia de actores tan diversos como

5 Originalmente un movimiento alternativo y radicalmente critic

las organizaciones indigenas, las ONGs am-
bientalistas y la banca multilateral en torno
a la gestion de ciertos recursos estratégicos
(Ribeiro, 1991). Esto ha llevado a definir al
ambientalismo como un 4mbito multisectorial
caracteristico de un movimiento socio-histé-
rico-cultural-politico amplio, portador de
una racionalidad en cierta medida alternativa
a algunas de las racionalidades construidas
en el devenir de la modernidad (Barros,1996;
Viola, 1994). Y como un campo de poder den-
tro del cual distintas formas de ambientalismo
estan siendo transfiguradas y manipuladas por
actores diferentes (Brosius, op.cit.; Ribeiro,
op.cit.).

El caso de la Hidrovia Paraguay-Parand
(de aqui en mas Hidrovia), y la oposicion a
la misma, ofrece varias vias para indagar en
estos procesos. Es un PGE, impulsado por
los cinco gobiernos de la Cuenca del Plata,
que se destaca en términos del fortaleci-
miento regional. Su trazado esti en funcion
de redisefiar el espacio regional, poniendo en
comunicacion cuencas mineras y agricolas in-
teriores, polos industriales, grandes centros de
consumo y terminales portuarias en funcién
de la insercion del bloque comercial regional
con los mercados mundiales (Laurelli, 1997)°.
Su trazado, ademas, afecta algunos de los
biomas que estan en el centro de la atencién
ambientalista mundial. Los argumentaciones
en pro y en contra de la Hidrovia reflejan cos-
mografias que asignan diferentes propiedades

o de los fundamentos de la sociedad capitalista industrial, terminé

por convertirse en uno de los principales interlocutores en la polémica discusion sobre el sentido, la significacién y los alcances

del desarrollo. Si bien sus origenes se remontan a la Gltima mi
siglo XX donde se empieza a sentir su progresiva incidencia.

tad del siglo XIX (Mc Cormick, 1992), es en la segunda mitad del
Los afios ‘90 marcan la consagracion del ambientalismo como un

movimiento histérico a escala planetaria (Viola, 1992). Los factores que coadyuvan para que eso sea asi son diversos. La idea

fuerza del ambientalismo, que se basa en lano correspondencia
politicas administrativas de los estados nacionales, y el énfasis

las diferentes contradicciones de la vida humana, se ha mostra
vez mayor interdependencia entre actores, agentes y procesos
ambientalismo es una respuesta a las crecientes alteraciones del

entre las cadenas causales ecoldgicas y las fronteras de las unidades
en la dicotomia naturaleza-sociedad como nocién superordinante de
do particularmente ubicua en un mundo caracterizado por una cada
ubicados en diferentes asentamientos estatal nacionales. Si bien el
medio ambiente resultado de la accién antropica, no se debe soslayar

el caracter isomérfico de una ideologia-utopia universalizante con la ‘estructura social’ a la cual le brinda inteligibilidad y sentido.
Con ello tampoco deber ser olvidado que el auge del ambientalismo estd en correlacion con el surgimiento de nuevas fracciones

de capital (ver Harvey,1989) no directamente comprometidas
6 Elsa Laurelli las definié como las nuevas grandes obras, para
rrollista de los afios 70 y 80.

el
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con un estilo de desarrollo predatorio.
distinguirlas de las grandes obras caracteristicas del impulso desa-




y funciones a los rios de la Cuenca del Plata,
delimitan tipos de intervencion antagdnicos y
traducen intereses divergentes. Con ello, crean
espacios sobre los que demandan ingerencia
legitima actores diseminados por distintas
partes del mundo, y generan una arena donde
la disputa sobre qué es lo que se hace con los
bienes de la naturaleza se halla indisoluble-
mente entrelazada a las diferentes maneras en
las que los procesos de transnacionalizacion
se manifiestan en la region.

En este trabajo me ocupo de analizar la
participacion ambientalista en la oposicion a
la Hidrovia. Dado que este proceso involucra
una elevada cantidad de actores, eventos y
escenarios, he limitado el andlisis al desem-
pefio de uno de sus protagonistas principales:
la Coalicién Rios Vivos (de aqui en mas Rios
Vivos). No pretendo ser exhaustivo en la re-
construccion de su actuacion. Trato, mas bien,
de brindar un sucinto panorama que permita
reconocer cuales fueron las estrategias y los
recursos utilizados en ella, asi como identificar
quiénes fueron sus principales interlocutores
en este campo de disputa. Es mi intencion, en
ultima instancia, dar cuenta de como se pro-
duce, con qué caracteristicas, y qué dilemas
enfrenta, una forma de agencia politica que
articula actores situados en contextos sociales
y nacionales diferentes a partir de una praxis
fundamentada en postulados ambientalistas
legitimados en la escena global (sustentabili-
dad, biodiversidad, participacion, etc).

LA HIDROVIA INTERGUBERNAMENTAL
Y EL SURGIMIENTO DE LA OPOSICION
AMBIENTALISTA

El proyecto Hidrovia consiste en la reali-
zacion de un conjunto de obras de ingenieria
sobre los rios Parand y Paraguay (dragado,
rectificacion de meandros, remocion de aflo-

ramientos rocosos) orientado a garantizar su
navegacion por embarcaciones de gran porte
durante todo el afio. El trayecto abarcaria
desde Corumbad (Brasil) hasta Nueva Pal-
mira (Uruguay), con una extension de 3300
kms que en ocasiones recorren zonas limi-
trofes entre Brasil-Bolivia, Paraguay-Brasil,
Argentina -Paraguay, y Uruguay-Argentina, y
en ocasiones circulan por el interior de terri-
torio paraguayo y argentino respectivamente.
En surecorrido atraviesa zonas hiimedas (Pan-
tanal, Chaco, Parand Medio) especialmente
valiosas en términos de su funcionalidad para
la regulacion del régimen hidrico, para la pro-
duccion de agua dulce y para la reproduccion
de la diversidad bioldgica en la regidon. En su
extension, también, estan asentadas algunas
de las principales concentraciones urbanas
y actividades economicas de la Cuenca del
Plata.

La Hidrovia es parte de un complejo de
proyectos energéticos y de transporte (hi-
drovias, corredores biocednicos, represas,
gasoductos) que estdn en concomitancia
con las nuevas oportunidades avizoradas a
partir de la puesta en marcha del proceso de
integracion econdmica y comercial en la ma-
cro-region (Mercosur). La particularidad de
la Hidrovia Paraguay-Parana, en relacion a la
mayoria de los otros emprendimientos, es que
la misma implica la accidn concertada de los
cinco gobiernos de la Cuenca del Plata {cuatro
de ellos son los que integran el Mercosur). Su
disefio tiene por finalidad abaratar los costos
de transporte para materias primas (productos
agricolas y minerales fundamentalmente) y se
propone como una obra de integracidén macro-
regional. Su realizacion implicaria una inver-
sion inicial de 1700 millones de ddlares, y un
costo de mantenimiento de 3500 millones de
délares durante 25 afios.

La Hidrovia fue presentada como un em-
blema de la voluntad de las dirigencias por
avanzar en el proceso de integracion regional.




Por estas caracteristicas adquirid un alto valor
simbolico, siendo definida como ‘la columna
vertebral de la integracidn’ o ‘la autopista flu-
vial del Mercosur’. Pero dado que los estados
de la Cuenca del Plata presentan desiguales
situaciones en funcion de su particular inser-
cion en el sistema mundial (Ribeiro y Little,
1996), la obra fue presentada también como
un instrumento comun capaz de resolver los
desafios particulares de cada uno de ellos’.
En tanto que las consecuencias ambientales
de la obra, distribuidas de manera desigual
en los dominios territoriales de los estados
involucrados, terminarian por exigir diferentes
grados de responsabilidad a las dirigencias po-
liticas respectivas.

La Hidrovia fue impulsada desde finales
de los ‘80 En 1989 se cred el Comité In-
tergubernamental de la Hidrovia (de aqui en
mas CIH) compuesto por representantes de
los cinco gobiernos participantes (Argentina,
Bolivia, Brasil, Paraguay, Uruguay). Esta
estructura institucional fue la encargada de
reunir los recursos humanos, tecnoldgicos y
financieros, asi como de crear las condiciones
juridicas y politicas, para su realizacion. El
proyecto recibi6 el apoyo del Programa de
Naciones Unidas para el Desarrollo (de aqui
en mas PNUD) y del Banco Interamericano
de Desarrollo (de aqui en mas BID), quienes
mediante un convenio de cooperacion técnica

financiaron las actividades del CIH y solven-
taron los primeros estudios de factibilidad.
Estos estudios, encargados a la consultora
brasilera INTERNAVE, se conocieron en
1991. En ellos se resaltaban los beneficios
econdmicos que la obra acarrearia, en tanto
que se consideraban insignificantes sus con-
secuencias sociales y ambientales.

El primer documento critico que adquirié
repercusion masiva se conocié en 1993, Fue
elaborado bajo el auspicio de Humedales
para las Américas, una ONG con sede en
EEUU pero con filiales en diversas partes del
mundo (entre ellas Bs As). En él se planteaban
reparos a la obra, principalmente por la afec-
tacion que implicaria sobre el Pantanal®“...un
‘area critica’ de biodiversidad, de importancia
nacional e internacional...” (Humedales para
las Américas, 1993:1). En setiembre de 1994
otra ONG de actuacién trasnacional, World
Wildlife Foundation (WWF), dio a conocer
“Hidrovia: quiem paga a comta”, que hace
una critica al proyecto no sélo en base a
sus efectos ambientales sino a su supuesta
inviabilidad economica. Entre tanto, algunas
organizaciones ambientalistas de la Cuenca
del Plata, asociadas con otras residentes en
los ‘paises del norte’, avanzaban hacia un
proceso convergente en torno a la oposicion.
En diciembre de 1994, cien ONGs reunidas
en San Pablo (Brasil), comenzaron a gestar lo

7 Para Bolivia y Paraguay resolveria el problema del aislamiento territorial, y su historica dificultad para colocar su produccién en
los mercados mundiales a causa de su imposibilidad de acceso directo al Océano Atlantico. Para Brasil implicaria la posibilidad
de extraer la produccién de soja de los estados de Mato Grosso do Sul. Para Argentina implicaria una via de transporte en un drea
en la que esta localizada el 65% de la industria y el 75 % de la poblacién. En tanto que Uruguay tendria los beneficios de ser la
terminal de salida de una via de comunicacion tan importante. Sin embargo, para una comprensién integral de este proceso, no
se deberia soslayar el grado desigual de desarrollo de las diferentes regiones dentro de cada estado, y la influencia que las elites
correspondientes pueden ejercer sobre los sistemas de decisién de nivel nacional.

8 En realidad la idea de hacer una hidrovia que atraviese todo el interior sudamericano es muy antigua (ver 0”Reilly Sternberg(1994).
Pero sélo ha sido en tiempos recientes cuando esa idea se convirtié en un proyecto de inminente concrecion.

9 El Pantanal es definido como un humedal, Este tipo de ecosistema ha recibido la atencién mundial por las funciones ambientales que
desempeiia. Desde 1972 funciona en la ONU un organismo multilateral, la Convencién sobre Humedales o Convencion de Ramsar,
compuesto por OGs y ONGs de mas de 100 paises. El Pantanal, considerado el humedal méas grande del mundo, es integrante de un
conjunta de 900 sitios de esta clase que han sido incluidos dentro de la ‘Convencion’ y sometidos a una estrategia conservacionista.
La Convencién de Ramsar define a un humedal como “extensiones de marismas pantanos y turberas, o superficies cubiertas de agua,
sean estas de régimen natural o artificial, permanentes o temporales, estancadas o corrientes, dulces, salobres o saladas...”



s ez

que seria la Coalicién Rios Vivos'’.

De modo que recién fue avanzada la
década cuando comenzd a esbozarse el
cuestionamiento de la obra por parte de
ONGs ambientalistas. Con su aparicion se
complejizo la arena politica creada en torno
al proyecto. Lo que en principio habia sido
un proceso dirigido por el sistema decisional
del CIH, reducido, a lo mas, a las relaciones
formales entre las representaciones oficiales
de los paises y la banca multilateral, termi-
naria por abrirse a los reclamos de la ‘sociedad
civil’!!, representada fundamentalmente por
estas tres agencias (WWEF, Humedales para
las Américas, Coalicién Rios Vivos) y por
aquellos aliados que fueran conquistando en
el proceso.

Estas tres entidades aparecerian con inte-
reses convergentes y muy a menudo colabo-
rando entre si (en general mancomunadas en
torno a la preocupacion por las consecuencias
de la obra sobre el Pantanal). Sin embargo,
se puede arriesgar que la creacion de Rios
Vivos estd en el alguna medida precipitada
por la aparicion de WWF en el proceso, y por
1a necesidad de competir y diferenciarse con
ellos. Las diferencias ideologicas entre ellos a
veces son sutiles y no siempre se manifiestan
con claridad. Pero, en lineas generales,
WWF conformaria la tendencia mas conser-
vacionista dentro del espectro ideacional del
ambientalismo, en tanto que Rios Vivos estaria
integrada preferentemente por organizaciones
que se consideran ‘radicales’ (ver Martinez

Allier (1999). Es de destacar, ademas, que
las organizaciones mas influyentes dentro
de Rios Vivos'? son miembros de una de las
entidades ambientalistas mds importantes a
nivel mundial, la Federacién Amigos de la
Tierra, que a menudo aparece confrontando
o compitiendo con WWEF.

En el paragrafo siguiente me ocupo de
comentar el desarrollo de la oposicién cen-
trandome en la génesis y el desempeiio de
Rios Vivos'.

LA COALICION RIOS VIVOS Y LA
OPOSICION A LA HIDROVIA

La convergencia de las organizaciones
ambientalistas del cono sur en oposicién a la
Hidrovia prospera en sintonia con la creciente
transnacionalizacidn que experimenté el mo-
vimiento ambientalista a escala mundial. El
proceso de preparacion para la Cumbre de
la Tierra (Eco ‘92), la oposicion a diferentes
proyectos de desarrollo, y la participacion
en una red de monitoreo y evaluacion de la
banca multilateral (principal agencia en la fi-
nanciacion de estos proyectos) favorecieron
el establecimiento de vinculos entre organiz-
aciones ambientalistas de distintos paises
y regiones (Bartolomé, 1999; Fox, 2000;
Ribeiro, 1994; Scherer-Warren,1999; Viola,
op.cit.; Wapner, 1996). A comienzos de los
‘90 diferentes organizaciones se posicionaron
plblicamente en contra de la Hidrovia, pero es

10 Este movimiento resulta sugerente tanto por los agentes que iniciaron la impugnacion, por la forma en que evolucionaron los
argumentos que fueron empleados y por el tiempo que llevo a las organizaciones ambientalistas de la cuenca estructurar una
fuerza, en alguna medida “isomérfica’ con el aparato institucional que promocionaba la obra, que le diera visibilidad dentro de

esa arena politica.

11 El concepto de sociedad civil tiene una larga historia en las ciencias sociales. A partir de los ‘80, sin embargo, ha ido ganando un
creciente espacio en el lenguaje habitual de la politica. A esta altura, para el que se interesa en estudiar estos procesos, es una cate-
goria nativa utilizada por los actores sociales. La presentacion de una organizacion como representante de la sociedad civil es una
manera de autorizar su participacion en un determinado campo politico. Es por eso que prefiero utilizar el término entre comillas.
Trato de sefialar, para este caso, que el término connota la forma en que una determinada organizacién construye su identidad en
un proceso politico. Evito tener que referir, de esa manera, a algunos de los sentidos que se le asigné durante un recorrido tedrico
que abarca pensadores tan dispares como Aristoteles, Hegel, Marx, Gramsci, Habermas, Giddens, entre otros.

12En especial las ONGs del norte como International Rivers Network (EEUU) y Both Ends (Holanda).

13 Presto un espacio relativamente importante a la transcripcion de fragmentos de documentos producidos por Rios Vivos a lo largo de
la lucha. Mi intencion es poner en evidencia algunos rasgos caracteristicos de la retorica ambientalista enunciada por Rios Vivos.




recién a partir del afio ‘94 que se comenz6 a
incrementar la sistematicidad de las acciones
con relacidn al tema, y a avanzar en la cons-
truccién de una agencia politica que aglutine
los esfuerzos particulares y se erija como un
interlocutor legitimo frente a las instancias de
toma de decision. Voy a relatar este proceso
refiriéndome so6lo a algunos momentos que
considero significativos para su comprension
v especialmente pertinentes para los objetivos
de este trabajo.

En setiembre de 1994, los Foros de Me-
dio Ambiente y Desarrollo de Mato Grosso
y Mato Grosso do Sul (Brasil), organizaron
un encuentro para tratar la cuestion de la
Hidrovia. El lugar de reunion fue Chapada
de Guimaraes, poblacién ubicada en el prin-
cipal ‘punto critico’ de la obra en términos de
afectacién ambiental (el pantanal), y convoco
a ONGs ambientalistas, universidades, cen-
tros de investigacion, asociaciones sindicales
y profesionales. En ese encuentro se suscribio
la Carta de Chapada dos Guimaraes. El texto
destaca la importancia del pantanal y describe
de una manera impresionista su:

“riguisima biodiversidad... sus exuberantes
paisajes... su fantdstica red hidrica ...su in-

]

creible variedad de flora y fauna..’
En él se afirma que:

“..los grandes proyectos previstos para
la region, el gasoducto Bolivia-Brasil;
la ligazén ferroviaria con el pacifico, la
Ferronorte; y especialmente la Hidrovia
Paraguay Parand, todos en el contexto del
Mercosur, pueden traer consecuencias irre-
versibles para el Pantanal, su poblacidn y
toda la cuenca del Plata...”

Por ultimo lo califica como:

“...un proyecto de concepcion politico
institucional perimida, sin viabilidad eco-
nomica financiera...” y sefiala que resulta
Jfundamental que “...los estudios de im-
pacto ambiental faciliten la participacion
de las sociedades locales y nacionales a
lo largo de los 3400 Kms de hidrovia...”
(ONG, 1994 (a)).

Estas mismas organizaciones convocaron a
una segunda reunion para diciembre de 1994,
en el Parlamento Latinoamericano de San Pa-
blo (Brasil). Alli se reunieron alrededor de 100
ONGs. Asistieron también representantes del
BID y del PNUD (el CIH fue invitado pero
no participd). Al final de esa reunion se emitid
un documento llamado Carta de Sao Paulo.
El mismo es casi una réplica de la Carta de
Chapada dos Guimaraes. Sélo agrega, en un
punto, que:

“...concordamos en establecer una red in-
ternacional de contactos permanente sobre
el tema , entre entidades ecologistas, del
movimiento social, pueblos indigenas, para
el acompariamiento, andlisis y fiscalizacion
del proyecto...” (ONG, 12994 (b)).

Esta red de contactos es un esbozo de
lo que después seria la Coordinacién de
Rios Vivos'. Algunos de sus integrantes se
reunieron en los meses de febrero, abril y ju-
nio, en Washington, San Francisco y Asuncién
respectivamente, con representantes del BID
y del PNUD a fin debatir sobre propuestas de
participacién publica en relacion a la obra.

En junio del afio 95, en Asunci6n, se
formalizo la creacion de la Coalicion Rios

14 Estaba compuesto por Fundacion Kattan (Argentina), Sobrevivencia (Paraguay), Asociacion Ecolégica del Oriente (Bolivia),
Central de Indigenas del Oriente Boliviano (Bolivia) Foro Permanente de Medio Ambiente y Desarrollo de Mato Grosso y de Mato
Grosso do Sul (Brasil), International Rivers Network (EEUU), Both Ends (Holanda).
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Vivos'®. Se definid el nombre de la nueva en-
tidad, la estructura de funcionamiento y los
principales objetivos. Rios Vivos funcionaria
como una laxa red de organizaciones cuyas
principales directrices serian definidos por
una Coordinacién'®. Esta Coordinacion estaria
compuesta por puntos focales residentes en,
por lo menos, cada uno de los estados involu-
crados por el proyecto. Ademas se crearon una
secretaria ejecutiva y una serie de comisiones
técnicas distribuidas entre los miembros de
la Coordinacion. Resultan interesantes de
destacar sus objetivos fundacionales, ya que
ofrecen un indicio para observar la proyec-
cion a la que aspira esta organizacion con su
actuacion politica:

“I) Cuestionar y si es necesario resistir al
actual modelo de desarrollo socioeco-
noémico de la regién (mercado neolibe-
ral, globalizacion, TNC, Mercosur).

II) Promover y/o descubrir modelos basados
sobre un desarrollo ecoldgico y social-
mente justo (desarrolio local, diversidad
cultural, etc)

ITI) Objetar y resistir a la Hidrovia como
expresion de (I) y como un proyecto
concreto con todos sus impactos nega-
tivos” (Rios Vivos, 1995).

En esta reunidén se elabord la Carta de
Asuncion. Su contenido ya no se detiene
en describir el referente natural que va a
ser afectado por.la obra, sino en sefialar las
deficiencias con que esti tratando de ser im-

plementada. Lamenta que:

“...hasta ahora todos los esfuerzos hacia un
didlogo abierto entre los actores aficiales
¥ la sociedad civil han sido unicamente
iniciativa de las ONGs, en buena fe, con
la expectativa de las promesas del PNUD
vel BID de iniciar un proceso efectivo...”
y se concluye que:*...ésto no es lo que
nosotros entendemos por participacion y

»

transparencia...”.
Por tltimo, solicita que se discutan:

“...mecanismos de participacidn piblica,
se establezcan centros de informacion
nacionales y regionales, se garantice la
participacion de las ONGs en todas las
reuniones del CIH en calidad de obser-
vadores, y se asegure que los gobiernos
no empiecen ninguna obra hasta que
los estudios de impacto ambiental sean
concluidos, discutidos y publicamente
aprobados...” (ONG, 1995).

En alguna medida su demanda encontrd
eco. En agosto de 1995 el CIH, intentando
mostrar voluntad de abrir un espacio de dié-
logo con las ONGs, invit6 a Humedales para
las Américas, WWF y Rios Vivos, a una re-
union con representantes del BID y del PNUD
en Bs As (Argentina). En esa reunion hubo
acuerdo en seiialar, entre otras cosas:

“...la naturaleza diferenciada de los ecosis-
temas existentes en la regicn, la necesidad
de tratamiento diferenciado para el Pan-
tanal, y la necesidad de que los estudios
de evaluacion de impactos ambientales

15 Finalmente, la Coordinacién de Rios Vivos quedé compuesta por: ECOA (Ecologia y Accién (Campo Grande, Brasil); Taller
Ecologista (Rosario, Argentina); CERDET (Centro de Estudios Regionales) (Tarija, Bolivia); PROBIOMA (Santa Cruz, Bolivia);
CIDOB (Coordinadora de Pueblos Indigenas del Oriente Boliviano)(Santa Cruz, Boliva); ICV (Instituto Centro de Vida) (Cuiaba,
Brasil); ITC (Comité Intertribal Memorial e Ciencia Indigena) (Campo Grande, Brasil); Coordinadora de Pueblos Nativos de la
Cuenca del Rio Pilcomayo (Asuncién, Paraguay); Sobrevivencia-Amigos de la Tierra (Asuncion, Paraguay); REDES- Amigos de
la Tierra (Montevideo, Uruguay); Both Ends (Amsterdan, Holanda); IRN (International Rivers Network) (Berkeley, EEUU).

16 Segiin se desprende de las palabras de sus propios protagonistas, la funcién de la coordinacién “...no es tomar decisiones que
obliguen a los integrantes de la coalicién, sino que es una instancia de coordinacion regional para recibir, intercambiar, elaborar
¥ proponer pautas de estrategias regionales que luego son discutidas y adoptadas (o no) por los grupos activos en el tema en cada

pais...”(Rios Vivos, 1996).
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sean abiertos al conocimiento publico y
que haya participacion efectiva por parte
de todos los sectores interesados por el
proyecto...” (CIH, 1995 (a)).

Asi mismo el CIH, después de seis afios
de funcionamiento, cred el Grupo Asesor
Ambiental, una dependencia que se encar-
garia de:

“..asistir al CIH a fin de promover pro-
gramas de difusion e informacion sobre
temas ambientales, asi como organizar
y auspiciar eventos relativos a temas de
preservacion de las condiciones de vida y
medio ambiente en el programa Hidrovia
Paraguay Parand...” (1995 (b))

Por otro lado, el BID condiciond su apoyo
a la realizacion de nuevos estudios de factibi-
lidad y evaluaciones de impacto ambiental, y
a la puesta en marcha de un proceso de infor-
macion y participacion piblica'’. A mediados
de ese afio el CIH respondio a esta exigencia
acudiendo a los servicios de una agencia
cada vez mas tipica en la implementacion
de programas y politicas de desarrollo: las
consultoras. Encarg6 los estudios de impacto

Hidroservice Louis Berger- EIH (HLBE) y
Taylor-Golder-Consular-Connal (TGCC).
En tanto que para la puesta en marcha del
proceso de participacion contraté a una con-
sultora noruega, NORPLAN, la cual procedio
a la diagramacion de una serie de audiencias
publicas en diferentes ciudades de la Cuenca
para consultar a la poblacién asentada en el
area de influencia de la obra'.

El afio 1996 marco también el punto mas
alto en esta movilizacion, o por lo menos aquel
con mayor densidad en acontecimientos orien-
tados a resistir la obra. En abril se produjo en
Londrinas (Brasil) el “1° Encuentro de ONGs
ambientalistas del Mercosur”. A dicha reunién
asistieron unas 70 ONGs'" quienes mani-
festaron su abierto rechazo a la hidrovia, a
la vez que contextualizaron a la misma (y
sus consecuencias negativas) en el marco de
proceso de integracion econdmica regional
impulsade por los gobiernos®. A los pocos
dias Rios Vivos promovid la organizacién
del “Encuentro Internacional de los pueblos
indigenas de la Cuenca del Plata” en la ciudad
de Campo Grande (Brasil), buscando fortale-
cer su posicion politica mediante una alianza,
bastante tipica en cierto modo, entre organiz-

ambiental a dos consultoras internacionales:

17 Asi mismo, ofreci6 al CIH un préstamo de asistencia técnica y financiera no reembolsable para “...promover la difusién de
informacién, la educacion y la consulta abierta y efectiva con el propésito de facilitar la participacion piblica y permitir que las
perspectivas y los puntos de vista de las comunidades afectadas, de los distintos grupos de interés, de las ONGs y de los gobiernos
locales sean tomados en cuenta en la evaluacion y definicion del proyecto Hidrovia...” (BID, 1995)

18 Se aclara que estas “...reuniones de participacién publica no constituyen un requisito legal y que se han considerado como una
manera de mejorar los canales de comunicacién entre el ente emprendedor, el CIH, y las comunidades aledafias y los grupos de
interés...” (NORPLAN, 1996). La primera de este ciclo fue en junio de 1996. Se realizo en Asuncion, y la empresa organizadora
destacé que “...hubo una baja comparecencia de las ONGs invitadas...es probable que ciertas ONGs ambientales hayan decidido
un boycot a la reunién...” (NORPLAN, 1996). La segunda el 30 de noviembre de 1996, en Campo Grande, Brasil, y tuvo mejor
nivel de concurrencia.

19 De las 69 ONGs asistentes, 57 estaban radicadas en Brasil, 3 en Uruguay, 3 en Paraguay, 2 en Bolivia y 3 en Argentina.

20 Dicha reuni6n se realizé con el auspicio de la prefectura de Londrinas y la organizacion de Rios Vivos. En la declaracién emergente
de dicho encuentro, los firmantes manifiestaron que *...sostenemos que el modelo de desarrollo que se nos ha impuesto en la region,
reforzado por la propuesta de libre comercio que acordaron Brasil, Uruguay, Paraguay y Argentina es el que impulsa megaproyectos
destructores de nuestro patrimonio comin...”. Asi mismo se definia un drea de afectacién comiin para las poblaciones de los distintos
paises, ya que “...los impactos sociales y ambientales asociados a estos proyectos no respetan las fronteras de los estados territoriales
ni contemplan en su verdadera magnitud las necesidades reales de las poblaciones...”, en tanto que se proponia la necesidad de
«_ disefiar acciones y propuestas sustentables para toda la region, construidas a partir de la participacion publica....respetando la
diversidad cultural y ecosistemas... en toda la cuenca...” Por ultimo se decidié cambiar el término Mercosur por el de Cono Sur,
“...por ser més abarcativo y menos referidas los acuerdos comerciales...” (ONG, 1996-a).




aciones ambientalistas y étnicas®'. En esta
reunion se decidid impulsar la conformacién
de la ‘Alianza de los Pueblos Indigenas de la
Cuenca del Plata’, la cual paso a integrar Rios
Vivos. En tanto que en junio, Rios Vivos orga-
niz6 lo que seria la tinica actividad en la que
se ocuparon espacios publicos para manifestar
el rechazo a la obra: un seminario itinerante
querecorrio el rio Paraguay desde la ciudad de
Corumba4 (Brasil) hasta Asuncion (Paraguay),
mediante el cual se buscd despertar el interés
de los pobladores ubicados en las riberas (en
especial comunidades indigenas, asociaciones
de pescadores y autoridades municipales).

Este evento fue construido como un acon-
tecimiento mediatico que recorrio las princi-
pales medios de comunicacién del mundo. La
Declaracion del Alto Paraguay, emitida en el
transcurso de ese desplazamiento por el ‘san-
tuario ecoldgico amenazado’, constituye un
ejemplo interesante de creacién discursiva de
una comunidad politica basada en la estética y
en el imaginario utopico del ambientalismo®.
Comienza con la definicién de un nosotros que
incluye a, “...pueblos originarios de la cuen-
ca del Paraguay, comunidades tradicionales,
cientificos, técnicos ambientalistas y ecolo-
gistas...” Ese nosotros diverso se unifica en
la referencia a una entidad natural de la que
todos son parte “...nosotros somos la tierra,
los pueblos, las plantas, los animales, las
aguas, los rayos del sol, la respiracion de los
vientos...” Ese nosotros también se construye
como una comunidad de afectacion frente a un
presente apocaliptico provocado por un estilo
de vida predatorio:

“...hemos visto y dado testimonio de la
depredacion a lo lago de toda nuestra
travesia por el rio Paraguay (...) Los
patrones vigentes de consumo, de pro-
duccion y de distribucion de los recursos,
actualmente dirigidos hacia la extraccion,
la concentracion y el enajenamiento lle-
vardn a las sociedades humanas y a los
ecosistemas que las sustentan a un desastre
inevitable...”

Ante ello, surge la utopia salvacionista de
crear una nueva humanidad:

“...la salvacion del planeta y de sus pue-
blos, presentes y futuros, exige la creacion
de una nueva civilizacion basada sobre la
ética que respete los limites, la diversidad,
la solidaridad, la eguidad, la justicia y la
libertad...”

Luego la mirada se vuelca sobre el pro-
yecto, y ese nosotros genérico se particulariza
en la situacion de vida de las ‘poblaciones
locales’:

“...el Proyecto Gubernamental Hidrovia
no traerd ningun beneficio ni solucicn a las
necesidades de los pueblos de la cuenca,
sino que aumentard los problemas gene-
rando perjuicios y elevados costos sociales
y ambientales, muchos de ellos de cardcter
irreversible...” (ONG, 1996 (c)).

En 1997 el rumbo del proyecto habia em-
pezado a ingresar en una curva declinante.
En febrero el CIH intentd generar un golpe

21 A esta reunion asistieron representantes de 22 pueblos indigenas de Argentina, Bolivia, Brasil y Paraguay. Los pueblos que asistic-
ron son: Nivakle; Guarani Nandeva; Guarani Occidental; Enlet; Toba Qom; Tomaraho Chamacoco; Ayoreo Garaigosode; Ybytoso
Chamacoco; Maskey; Ava Guarani; Mbya Guarani; Guana; Chiquitano; Moxos; Kolla; Pareci; Terena; Gusté; Guarani; Kaiowa;
Bororo; Kinikinao. También se manifesto la preocupacion frente a diferentes megaproyectos que afectan a los pueblos indigenas
(Hidrovia, Represa de Puerto Carballo (Paraguay), Gasoducto Bolivia-Brasil), se recordaron las consecuencias negativas que tuvieron
otros proyectos anteriores “...como fue el caso del Rio Pilcomayo hecho en nombre del desarrollo...”, y se rechazo “...el proyecto
Hidrovia (porque) tiene sus mismas caracteristicas aunque ponga el adjetivo sustentable...”. Asi mismo se resalté “...la necesidad
de participacion en todas las iniciativas que los afecten y de consulta en cuestiones como las del Mercosur...” (ONG, 1996-b).

22 Para un andlisis del lugar del viaje en la construccidn de imaginarios sociales ver Turner (1974).
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de efecto mediante un acto de inauguracién
de las obras de Hidrovia®. Sin embargo fue
notoria la ausencia de representantes del
gobiermo de Brasil. Por esa misma época se
difundié una carta del presidente de Brasil,
Fernando Henrique Cardoso, dirigida al
Parlamento Europeo, en la que se decia que
“..no se iba a avanzar en obras que afectaran
al pantanal...” (Rios Vivos, 1997)*. Esa carta
era una respuesta a la preocupacion manifiesta
por miembros del Parlamento Europeo acerca
de las consecuencias de la obra sobre el Pan-
tanal. Ello revela como las presiones de los
grupos de activistas procuraban ‘arrinconar’
a los representantes de los estados naciona-
les involucrados en el proyecto mediante la
actuacion en arenas politicas internacionales
(ver Wapner, op.cit.).

A mediados de ese afio se conocieron
los resultados de las nuevas evaluaciones
de impacto ambiental encargadas por el
CIH. Desconformes con sus contenidos, las
organizaciones ambientalistas resolvieron
financiar un panel de ‘expertos’ que realizara
una revision de las mismas y proveyera de
fundamentos cientificos a la oposicidon®,
En no mas de tres meses se difundieron sus
evaluaciones. Sus contenidos, y el efecto po-

litico de los mismos, revelan en qué medida
estos procesos constituyen espacios en el
que interactiian, confrontan y se transfiguran
mutuamente, enunciados cientificos y posi-
cionamientos politicos®. A partir de alli, el
rumbo del proceso evidenciaria un progresivo
acercamiento entre las demandas de la accion
de la Coalicion Rios Vivos, las otras ONGs
integrantes de ese campo de lucha (WWF,
Humedales para las Américas) y el posicio-
namiento de las agencias multilaterales (BID,
PNUD).

Estas tltimas, atendiendo a las conclu-
siones expuestas por el ‘panel de expertos’,
resolvieron suspender momentaneamente el
apoyo a las obras hasta tanto no se realicen
estudios minuciosos sobre los impactos am-
bientales y sociales de las mismas. Asi mismo,
la presion ejercida sobre diferentes instancias
de decisién nacional, y la apelacion a recur-
sos juridicos en distintas dreas de soberania,
adquiri6 un resultado desigual. En 1998, la
Justicia Federal de Mato Grosso dictamind
una medida cautelar que suspendio el avance
de las obras hasta tanto se conozcan los ver-
daderos alcances del impacto del proyecto.
En marzo de ese mismo afio, el presidente de
Brasil, F..H. Cardoso, declaro oficialmente el

23 En realidad se trataba de convertir el trabajo de rutinario de dragado del rio Parand entre Pto San Martin (Santa Fe) y el puerto de
Bs. As. en parte de las obras de Hidrovia

24 En diciembre de ese afio se iniciaron acciones legales en diferentes paises. En argentina, los representantes de Rios Vivos hicieron
una presentacion ante el defensor del pueblo. En Brasil se inicié un pedido de ‘medida cautelar’ ante la Justicia Federal de Mato
Grosso do Sul.

25 El trabajo fue financiado, organizado y editado por dos ONGs miembro de Rios Vivos (Fundacién CEBRAC (Brasil) y Environ-
mental Defense Fund (EDF)(EEUU). El panel de expertos estaba compuesto por once profesionales de distintas dreas. El origen
nacional de los integrantes trataba de demostrar una participacién equitativa entre el ‘norte’ y el *sur’ (seis de sudamérica y cinco de
norteamérica). Entre los cientistas sociales participé el reconocido antropélogo Thayer Scudder. Por sudamérica, la ‘representacion
antropologica’ quedo a cargo de Bartomeu Melia.

26 El “panel de expertos’ comenzaba definiendo los ‘términos de referencia’ para su evaluacién: los compromisos orientados a lograr
el desarrollo sostenible (firmados por los cinco paises en la Eco ‘92); las declaraciones del PNUD para alcanzar un desarrollo
humano sustentable; y las directivas del BID relacionadas a la reduccion de la pobreza como prerrequisitos para el otorgamiento de
créditos que se orienten al desarrollo social y sostenible. Posteriormente afirmaba que *...los estudios han sido definidos en forma
muy limitada, ignorando significativos impactos acumulativos directos e indirectos, sobrestimando los beneficios del proyecto y
subestimando tanto sus costos como los efectos sociales y ambientales...en especial sobre la poblacion de menores recursos y la
poblacion indigena...”. Y proponia una serie de recomendaciones para mejorar los procesos de estimacién y evaluacion y para generar
procesos participativos y transparentes en la planificacién y la toma de decisiones con vistas a disefiar “...estrategias alternativas
de desarrollo...”. Para ello afirmaba que “...los gobiernos de la regién, con el apoyo del BID, del PNUD, de otras instituciones y
de otros inversores, deberian desarrollar un plan regional y establecer prioridades para el desarrollo social con las comunidades
locales, las ONGs, los centros de investigacién y la sociedad civil...” (EDF-CEBRAC, 1998).




abandono del proyecto por parte de ese pais,
argumentando que el mismo afectaria un drea
biologica estratégica como es el Pantanal®’.

Estas decisiones implicaron un duro golpe
para el avance de las obras. Hacia fines de
1998 el emprendimiento se hallaba detenido
en tanto proyecto integral. Sin embargo los
gobiernos nacionales de Argentina, Bolivia y
Paraguay continuarian impulsando para sus
territorios algunas de las obras previstas en
el mismo. Conforme con ello, han variado los
argumentos para publicitarlo en un nuevo giro
retorico. Ya no es la gran obra de integracion
que se promueve, sino obras menores, de
corto alcance, con exclusivos beneficios para
la comunicacion regional.

RIOS VIVOS Y LOS DILEMAS DE LA
INTEGRACION TRANSNACIONAL

Rios Vivos constituye la respuesta or-
ganizativa mas importante gestada por las
organizaciones ambientalistas de la cuenca
en relacion al proyecto Hidrovia. Voy a
detenerme a considerar algunas de sus par-
ticularidades..

Rios Vivos se presenta a si misma como
una:

“...coalicion de mds de 300 organizaciones

no gubernamentales ecologistas, movi-
mientos sociales, indigenistas e indigenas
Jfundamentalmente de Argentina, Brasil,
Bolivia, Paraguay, Uruguay y también
América del Norte y Europa.....” (Rios
Vivos, 1996).

Una mirada por las mas de trescientas
organizaciones que componen Rios Vivos

ofrece un universo con rasgos bastante ca-
racteristicos de este tipo de redes: la heterog-
eneidad constitutiva en términos de perfil ins-
titucional (organizaciones de base, religiosas,
académicas, movimientos sociales, y personas
individuales), la laxitud en las pertenencias
y la existencia de una membrecia multiple
(Melucci,1989; Scherer-Warren,1993). Sin
embargo, es un nicleo mucho mas reducido
de organizaciones el que impulsé su con-
formacion, el que define sus lineamientos
ideoldgicos, el que delimita y protagoniza
sus posicionamientos politicos y el que ha
participado, con continuidad y frecuencia,
desde los inicios en la coalicion.

Este grupo de organizaciones es el que
integra la Coordinacion. Alli se observa un
grado de homogeneidad mucho mayor en tér-
minos de perfil organizativo y tematico®, Las
organizaciones ambientalistas de la Cuenca
del Plata que integran la Coordinacion, a su
vez, presentan algunas notorias similitudes.
Todas surgieron entre los afios ‘85 y “90, to-
das tienen un tamafio modesto, todas hicieron
parte del creciente proceso de asociativismo
civil trasnacional que prosper6 a partir de los
‘90, y todas dieron un ‘salto tecnoldgico’ a
mediados de los ‘90 con la incorporacion de
Internet, lo que les dio el soporte tecnoldgico
para construir esta ‘comunidad trasnacional
imaginada’ (Ribeiro, 1995; 1996).

A pesar de la contundente mayoria de or-
ganizaciones de origen brasilefio en la compo-
sicion total de la Coalicion, la Coordinacién
observa una distribucion equilibrada por per-
tenencias nacionales. Inclusive el espacio para
larepresentacidn de las organizaciones indige-
nas se dosifica en términos de distribuciones
nacionales. Si bien se puede invocar la pervi-

27 Esta resolucion debe ser entendida como una respuesta a la presion del movimiento, sin descuidar razones de indole geopolitico (se
decide impulsar otros proyectos de hidrovia (Madeira-Amazonas, Araguayia-Tocantins, Parana-Tieté) que garantizan un recorrido

que pase enteramente por territorio brasilefio).

28 En la Coordinacion también existen organizaciones indigenas. Sin embargo, Rios Vivos es una organizacion en la que, dado sus
lineamientos ideologicos, sus pautas de accion y sus objetivos reivindicativos, el mayor peso en la definicién del perfil organiza-
cional lo proveen las organizaciones ambientalistas. Lo que la presencia de organizaciones indigenas revela, sobre todo, es un tipo
de alianza estratégica (Brosiuss,op.cit.) que ha sido bastante frecuente a partir de los ‘80 (ver Conklin y Graham, 1995).




vencia de concepciones naciocéntricas entre
los miembros de este 4mbito politico trasna-
cional, creo que el motivo més poderoso es de
indole practica: los estados nacionales siguen
siendo el espacio politico principal dentro del
cual se toman las decisiones relativas a politi-
cas ambientales. Por lo tanto, es necesaria la
presencia activa de organizaciones (‘puntos
focales’) que sean capaces de llevar a cabo
las estrategias de la coalicion en cada uno de
ellos, y de contribuir a modelar estas estrate-
gias con la informacién autorizada que puedan
trasmitir en tanto miembros pertenecientes a
cada uno de esos estados nacionales.

La coordinacién muestra la existencia
de ‘organizaciones del Norte’ y de ‘orga-
nizaciones del Sur’®. Las organizaciones
del Norte son las que estdn mejor dotadas en
términos de recursos, y las que pueden ofi-
ciar de ‘brokers’ a la hora de lograr el apoyo
financiero de algunas de las agencias de co-
operacion y organizaciones de ayuda ubicadas
en los EEUU y en los paises europeos econo-
micamente mas prosperos®’. Son, por lo tanto,
las que han realizado un aporte sustancial para
ampliar la base material de la organizacién
en general, y de la ‘campafia Hidrovia™'en
particular. En estos vinculos de ‘parceria’
las ‘ONGs del sur’ encuentran condiciones
para su fortalecimiento institucional, a la vez
que las ‘ONGs del norte’ encuentran actores

que legitiman su ingreso para influir sobre
decisiones orientadas a la transformacion
de territorios que estan bajo la soberania de
estados (y naciones) ajenos (Brosius op.cit.;
Scherer Warren op.cit.)*%.

Una vision integral de la actuacién de Rios
Vivos en la oposicion a la Hidrovia, demuestra
la existencia de un movimiento cuyos esce-
narios de actuacion politica terminaron por
abarcar desde la sede del BID en Washington,
pasando por diferentes estamentos y pobla-
ciones de los paises impulsores de la Hidrovia,
hasta llegar a las regiones de afectacion directa
de la obra. También se observa la actuacion de
actores tipicamente participantes de las arenas
politicas creadas en torno a las obras definidas
como proyectos de desarrollo. Por un lado, la
agencia intergubernametal que oficia de pro-
pietario de la obra (CIH), la banca multilateral
(BID), la oficina para el desarrollo (PNUD)
de uno de los organismos multilaterales mas
activos en la construccién de un orden social
global (ONU), los gobiernos de la regién,
las consultoras, y las empresas privadas
(empresas trasnacionales vinculadas al trans-
porte, al comercio de granos, contratistas de
construccion, etc) . Por el otro las ONGs, las
organizaciones étnicas y diferentes grupos de
interés agrupados bajo el paraguas conceptual
de “sociedad civil”.

La actuacion de Rios Vivos estuvo ca-

29 Esta distincién es muy utilizada entre las organizaciones ambientalistas. Es una manera de mencionar las disparidades en términos
de potencial institucional acudiendo a un posicionamiento geogrifico que contiene, condensa, y de algiin modo elude, nombrar
todas las desigualdades correspondientes a posiciones asimétricas.

30 No he podido realizar un estudio econémico del movimiento. Pero pude identificar las siguientes organizaciones que dieron apoyo
financiero: Bank Information Center; Compton Foundation; Food and Health Foundation; Enviromental Defense Fund; DGIS;
Docn Foundation; W. Alton Jones Foundation; Stewart Mott Foundation; Novib. Todas son de los paises del “norte’. Esto también
\uizés de para pensar el lugar que juegan las grandes fundaciones en la definicion del rumbo para el desarrollo, y el papel de las
donaciones en la dinamica econdmica del capitalismo global (ver Boulding, 1976)

31| Esta denominacion, extraida del lenguaje militar, es la forma mas corrientemente utilizada por las organizaciones ambientalistas
para designar un conjunto de actividades sistematicas orientadas a impedir el avance, o fiscalizar el rumbo, de aquellas iniciativas
y proyectos que sean consideradas lesivos para los intereses ambientales.

32 De particular interés resulta aqui la presencia de IRN, una organizacion ecologista con sede en Berkeley y con filiales en distintas
partes del mundo. Esta organizacion ha venido jugando un importante papel en la consolidacién de diferentes movimientos de
oposicion al hidrodesarrollo en la cuenca (especialmente en Brasil (ver Schereer Warren, 1993). Y en ¢l caso de la Coalicién Rios
Vivos ha sido particularmente efectiva para articular la coalicién con otras organizaciones radicadas en Washington, encargadas
especialimente del control y monitoreo de los proyectos financiados por la banca multilateral.




racterizada por una presion multiple. Por un
lado apuntd a que el BID retirara el apoyo
financiero a la obra invocando las directrices
que el propio banco tiene establecido como
criterios para el otorgamiento de créditos®.
Por el otro presiono sobre el CIH, para lograr
que se implementaran mecanismos de con-
sulta y participacion de la llamada sociedad
civil. Asi mismo actué en las arenas politicas
internacionales para desencadenar alguna in-
fluencia interestatal sobre las dirigencias de
los estados involucrados, en tanto que realizo
diversas apelaciones legales y campafias de
‘concientizacion’ en los mismos, intentando
lograr articular su posicion con la de otros
grupos de presion. Por ultimo convoco, en
diferentes momentos, a expertos en multi-
ples disciplinas para sustentar su critica en
base a argumentos ‘cientificamente fundados’
y construy¢ sobre ellos una narrativa eficaz
para desactivar los argumentos apologéticos
de la obra y para crear una comunidad de ar-
gumentacion que le asigne cohesion interna
en tanto nuevo sujeto politico.

Habiamos visto que lo que caracteriza un
PGE es la forma en que se articulan fracciones
de capital y agentes sociales ubicados en di-
ferentes niveles de determinacién mediante
un proceso que Ribeiro (1999) llama con-
sorciacion. La oposicién a un PGE demanda
un movimiento similar, un encadenamiento
vertical que articule agentes desde lo ‘local’
hasta lo trasnacional. Como sefiala Ribeiro
(1992),

“...el lobby eficaz en la contemporaneidad
tiene en consideracion tanto el activismo
en el nivel local cuanto, en el otro extre-

mo el internacional...En este aspecto, el
movimiento ambientalista mundial esta
claramente en la vanguardia...” (706).

La conformacion y el desempefio de la
Coalicion Rios Vivos parece estar modelada
por este principio, con las particularidades
derivadas de las caracteristicas del propio
proyecto: el cardcter intergubernamental
hacia que la autoridad responsable no fuera
facilmente identificable, en tanto que la ex-
tension de las dreas afectadas por el proyecto
hacia que lo ‘local’ apareciera especialmente
diversificado. Esto, entre otras cosas, coadyu-
v6 para que la banca multilateral fuera elegida
como un interlocutor principal a la hora de
construir un obstaculo eficaz al avance del
proyecto.

La actuacion de Rios Vivos resulta util
para identificar alguno de los roles que cum-
plen las ONGs ambientalistas en la politica
contempordnea, asi como algunas de las estra-
tegias utilizadas para desempefiarlo. Ellas se
destacan por su funcion fiscalizadora en rela-
cidn a la implementacién de grandes obras de
infraestructura con fuerte impacto ambiental,
y por su rol de mediacion entre las instancias
decisorias y diferentes organizaciones de la
‘sociedad civil’ (Cohn, 1997); Scherer Warren,
1993). Asi mismo, la conformacién de redes
trasnacionales de informacién y solidaridad
que conectan nicleos de individuos y grupos
en un 4area de participacién mas amplia (Me-
lucci, 1989), es un recurso crecientemente uti-
lizado por las organizaciones ambientalistas
(Scherer Warren, op.cit).

El proceso termind por demostrar una
concordancia entre agencias multilaterales

33 Resulta importante mencionar que estas directrices son, también, en parte, un resultado de la presion que distintas organizaciones
estuvieron ejerciendo sobre la banca multilateral en la tltima década. Entre estas organizaciones, las ambientalistas han sido algunas

de las més activas (ver Fox,2000).

34 Cémo se desprende de los parrafos transcriptos, esta ‘narrativa’ no es un discurso cientifico, aunque esté basada en ¢l y realice
continuas apelaciones al mismo. Es una serie de enunciados que constituye un marco interpretativo para orientar la accién mediante
una caracterizacion de la obra, de sus perjuicios, de los agentes responsables por los mismos y de las victimas que los padecen.
Ella contienen también fuertes apelativos morales para incentivar el compromiso y superar cualquier forma de pasividad. Es, en
definitiva, un discurso politico que amalgama enunciados cientificos, propuestas utdpicas e ideoldgicas, apelaciones morales y

panoramas estéticos.




y ‘sociedad civil’, enfrentadas a la decision
de los gobiernos y del sector empresarial que
impulsaba el emprendimiento. La divisoria
de aguas aqui sigue una logica que opone el
‘desarrollo predatorio’ y la ‘sustentabilidad’,
algo bastante frecuente en muchos de los
conflictos socioambientales de los tltimos
tiempos (Viola, op.cit; Viola y Leis, 1998).
Esta divisoria provoca un corte transversal
sobre oposiciones estructurales preestable-
cidas como las que oponen naciones, clases
0 grupos étnicos, y se despliega generando
nuevas contradicciones (Little, op.cit.) o fa-
voreciendo el reacomodamiento en torno a las
viejas a través de mediaciones discursivas de
caracter ecoldgico (Escobar, 1998). Tal vez
ésto vuelva previsible el hecho de que una
de las estrategias utilizadas para desacreditar
los cuestionamientos ambientalistas hayan
buscado apelar a la retdrica desarrollista y
nacionalista, sindicdndolos como ‘agentes
del imperialismo que quieren perpetuar el
atraso en estas regiones’ (Costa, 1997). Y tal
vez puede autorizar a presuponer que la exis-
tencia de Rios Vivos se explica no solamente
como respuesta a un PGE, sino también como
resultado de una puja dentro mismo del ‘apa-
rato trasnacional del desarrollo sostenible’.
La Coalicién Rios Vivos termina situado
dentro de un juego de alianzas o coincidencias
con la banca multilateral. También con WWEF,
una ONG transnacional que es vista en las
antipodas del espectro ideolégico verde.
Esta coincidencia motivada por una comin
preocupacién en la defensa de un ecosistema
especifico, no puede ocultar las diferencias
acerca de para qué y para quiénes se lo quiere
proteger, asi como de cudles son las verdade-
ras causas de la degradacion ambiental. En el
caso de Rios Vivos la defensa del pantanal y la

oposicién a la hidrovia se enlaza, por lo menos
en términos nominales, con la resistencia a
un modelo de integracién supranacional que
es juzgado en términos negativos, y que es
interpretado con referencia a las relaciones
de subalternidad existente entre los paises y
regiones que conforman el sistema mundial:

“...La Hidrovia no se construye para me-
Jorar la integracion de la macro-region
sino para incorporar a bajo costo nuevas
dreas agricolas al mercado mundial...La
Hidrovia es un instrumento para conso-
lidar la integracion dependiente del inte-
rior sudamericano al mercado mundial...”
(Rios Vivos, 1998).

La existencia de Rios Vivos constituye
un ejemplo de conformacion de un sujeto
politico trasnacional en el area del Mercosur.
Ello tal vez muestre la potencialidad del am-
bientalismo para generar otros discursos de
integracion cuyos horizontes utdpicos avan-
zan en sentido contrario al de aquellos que
legitiman la mayoria de las obras dentro del
area del Mercosur, en base a la retorica desa-
rrollista mas convencional. Pero la existencia
de Rios Vivos también pone en evidencia el
juego de alianzas y competencias dentro del
campo de poder que constituye el ambien-
talismo trasnacional. La definicion de la hi-
drovia en términos de su funcionalidad para
perpetuar un esquema desigual Norte-Sur, va
en la direccion de esbozar un ‘ambientalismo
desde el sur’® que parece querer diferenciarse
del ambientalismo conservacionista y globa-
locéntrico de WWF y la banca multilateral
(Escobar, 1998).

En este contexto, la actuacion de Rios
Vivos en la oposicion a la ‘hidrovia del

35 Sin embargo, es notoria la centralidad que juegan en Rios Vivos las ‘organizaciones del Norte’. Ello indica la importancia de estos
vinculos para incrementar la capacidad de agencia del asociativismo civil en los paises del Sur. Y lleva a relativizar la dicotomia
norte-sur. O por lo menos a sefialar que la oposicion Norte-Sur no se manifiesta por el lugar de localizacién de los agentes que
protagonizan un determinado campo politico sino por la manera y el lugar en que estos se posicionan dentro de un marco de inter-
pretacion que concibe las relaciones de hegemonia/subalternidad en términos de la oposicdn norte-sur.




Mercosur’, y su voluntad de gestar un ‘am-
bientalismo desde el sur’, parece enfrentarse
aun dilema que no es ajeno al de otros actores
que protagonizan las arenas politicas sociam-
bientales en la region. Un dilema que Santos
(1994) resumiera para describir la encrucijada
a la que se enfrentan los indigenas de la flo-
resta amazonica:

“...acabar teniendo que enfrentar una
eleccién imposible entre el viejo, violento
y predatorio estilo de desarrollo que la
elite brasilera siempre les reservo, o el
desarrollo predatorio pos-moderno, que
las corporaciones trasnacionales, el Ban-
co Mundial y las agencias internacionales
estan planeando para integrar la biodiver-

sidad al mercado global...” (-753).8
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@\ MAGINARIOS OFICIALES Y MEMORIAS LOCALES.

LOS USOS DEL PASADO JESUITICO-GUARANI DE
MISIONES**

Guillermo Wilde*

RESUMEN

Las ruinas jesuitico-guarani, constituyen, por un lado, un referente del discurso oficial sobre el
pasado y el “patrimonio”. Pero por otro lado, las ruinas también son objeto de simbolizaciones
locales muy diferentes de las hegemonicas. En este trabajo intentamos analizar esas modalidades
diferentes de apropiacion y construccion de las ruinas jesuiticas como referente de discursos y
prdcticas sociales. En primer lugar, analizamos los diversos mecanismos que intervienen en el
discurso hegemonico tendientes a naturalizar y reificar el pasado como una entidad discreta,
diluyendo o negando tanto su cardcter selectivo e imaginario como su vinculacion al contexto
histdrico, econdmico-politico y cultural. En segundo lugar, analizamos la construccion de sentidos
locales asociados a las ruinas en algunos de los pueblos misioneros en los que se preservan,
estableciendo puntos de interseccion con el relato oficial.

ABSTRACT

The Jesuitic-Guaranitic Ruins are, on one hand, a referent of the official discourse about the
past and the heritage. On the other hand, the Ruins are the object of local symbolizations ob-
Jject very different from the hegemonic one. In this piece of work we try to analyze the different
ways of appropriation and construction of the Jesuitic Ruins as a referent of discourse and
social practices. In first place, we analyze the diverse mechanisms intervening in the hegemonic
discourse tending to naturalize and reify the past as a discreet entity, diluting and denying its
selective and imaginary character as well as its link to the historical, economical, political and
cultural context. In second place, we analyze the construction of local meanings associated to

the Ruins in some towns of Misiones Province, trying to establish intersecting points with the
official discourse.

INTRODUCCION

vincializacién de Misiones, tienen hoy un rol
importante en los planes del Mercosur cul-

Por varios decenios, las ruinas jesuiticas
han servido de referente para la construccion
y reforzamiento de identidades provinciales,
nacionales e inclusive, transnacionales. Asi
como jugaron un rol clave en la tardia pro-

* Investigador CONICET- Doctorando UBA.,

tural. Mediante la nocién de “patrimonio”,
estos discursos ponen en practica mecanismos
de construccion del pasado que insiden en el
sentido comiin con gran eficacia. Sin embargo,
por un lado, omiten los conflictos acerca de las

** Esta investigacion fue posible gracias a una beca otorgada en el segundo semestre de 1999 por la Secretaria de Cultura de la
Nacion. Agradezco al jurado del concurso y a mi referencista. También agradezco la colaboracion brindada por los informantes de
los pueblos misioneros de Loreto, San Ignacio, Santa Ana y Corpus durante mi trabajo de campo. El presente trabajo se beneficio
de las amables lecturas de Lia Quarleri y Sergio Visakosvsky a quienes agradezco sugerencias e ideas.




negociaciones historicas comprometidas en la
definicion de las ruinas como patrimonio, y
por otro lado, hacen invisibles las apropiacio-
nes y valoraciones que dotan de sentido a las
ruinas al nivel de los actores y de las practicas
cotidianas de los pueblos.

Los propdsitos de este trabajo son, en
primer lugar, tratar de reconstruir el proceso
histérico de definicion de las ruinas jesuiticas
como patrimonio en el marco del discurso so-
bre la “preservasién” y los mecanismos me-
diante los cuales se naturaliza la concepcion
hegemonica del pasado. En segundo lugar,
analizar la apropiacién y simbolizacidn de
las ruinas por parte de los actores locales de
algunos pueblos misioneros. Para este ultimo
punto, tomamos como base los testimonios
de informantes de los pueblos de Santa Ana,
Loreto, San Ignacio y Corpus, de la Provincia
de Misiones'. Todos éstos pueblos se comu-
nican a través de la Ruta Nacional N° 12 y
distan unos de otros entre 5 y 15 km. Aunque
con distintos grados de deterioro, todos los
pueblos poseen ruinas jesuiticas. En los casos
de Santa Ana, Loreto y San Ignacio, se han
construido y habilitado centros de visitantes;
y se encaran actividades de restauracién con
fondos extranjeros. Por contraste, en el pueblo
de Corpus, la maleza cubre completamente
la ruina y pueden verse monticulos bajo los
que yacen las piedras de algunas paredes de
la antigua reduccion. Pequefias familias de
chacareros habitan sobre el emplazamiento y
cultivan maiz, mandioca, tabaco y tomate.

EL PATRIMONIO COMO LA FORMA
HEGEMONICA DEL PASADO

La preocupacién por preservar el “patri-
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monio jesuitico-guarani” no existidé desde
siempre. Algunos tenues intentos por proteger
las ruinas jesuiticas se produjeron hacia fines
del siglo XIX pero no ocuparon un lugar cen-
tral en las agendas de los gobiernos provincial
y nacional. Por ese entonces, las mayores in-
quietudes administrativas estaban mas bien
ligadas a la politica de ocupacion territorial
continuando la inercia de la campariia del
“desierto” y las expediciones al Chaco de las
que, por otra parte, participaron gobernantes
misioneros como Gregorio Lépez. De modo
tal que la politica respecto de las reducciones
jesuitico-guarani, si existia, con frecuencia
se superponia contradictoriamente con la
politica de poblamiento, que atentaba contra
ella. Los colonos pobladores, debian avanzar
en algunos casos literalmente sobre las ruinas,
utilizando las piedras talladas de las antiguas
casas y templos reduccionales para sus propias
edificaciones’. Conviene resefiar el proceso de
poblamiento de estas localidades.

Como se sabe, para fines del siglo XIX
las reducciones jesuiticas de la zona argentina
habian sido despobladas casi completamente
debido a las emigraciones y a las continuas
devastaciones de las que fueron blanco en
las guerras civiles y de frontera. La zona fue
repoblada de manera inorganica desde fines
del siglo XIX por una “poblacion flotante” que
se dedicaba a la economia extractiva de yerba
y madera. La accion estatal, llega mas tarde
plegandose a esa inmigracion espontinea que
la habia precedido (Bolsi, 1976: 26). En 1875
el gobierno fomenta la fundacion de varias
colonias agricolas entre las que se encuentran
Corpus y San Ignacio, agregandose mas tarde
Santa Ana (junto con Candelaria en 1883).

Durante la primera mitad del siglo XX el
proceso poblador continua, lo cual constituye

| En Argentina se ubican catorce pueblos de los treinta pertenecientes a la Provincia Jesuitica del Paraguay. Once de ellos se encuentran
en Misiones (Candelaria, Apéstoles, Concepeién, San Javier, Santa Maria, Santa Ana, Corpus, San Ignacio, Loreto, Martires, San
José). Los tres pueblos restantes (Santo Tomé, La Cruz y Yapeyt) se encuentran en la provincia de Corrientes.

? Sobre el peso de la territorialidad en la definicion del imaginario nacional argentino resulta esclarecedor el excelente libro de Quijada,

Bernard y Schneider (2000).




una caracteristica comun de toda la region del
Nordeste argentino. Gran parte de la poblacién
actual de estos pueblos desciende de inmigran-
tes que afluyeron masivamente a la zona desde
diferentes origenes —sobre todo paises limi-
trofes y europeos del este- entre fines del siglo
XIX y mediados del XX. Los brasilefios, que
habian comenzado a ser numerosos a fines del
siglo XIX, continuaron migrando como efecto
del proceso de ocupacién riograndense. Estos
contingentes, estaban formados tanto por nati-
vos brasilefios como por europeos de primera
y segunda generacion, que se sentian atraidos
por el “vacio” misionero®. Con esta poblacién
se formaron las primeras colonias dedicadas a
la agricultura. Mas tarde el nimero de brasi-
lefios y europeos disminuye y aumenta el de
paraguayos que perdura hasta la actualidad, o
por lo menos hasta los afios ochenta (Bolsi y
Meichtry, 1982; Bolsi, 1976).

Durante todo el siglo XIX y hasta prin-
cipios del XX, una parte fundamental de la
politica oficial era la exploracién de territo-
rios. Al fin y al cabo no se podia colonizar
o “conquistar” un territorio que antes no se
hubiera reconocido; he alli una de las razones
del fomento de los viajes y expediciones. Es
muy larga la saga de funcionarios y viajeros
que recorren el litoral con la intencion de hacer
reconocimientos durante todo el siglo XIX. De
algunos de ellos se han conservado paginas
memorables con impresiones acerca de Mi-
siones, las ruinas jesuiticas y sus pobladores.
Resuenan en el imaginario de sus coetaneos,
y el de épocas posteriores, las obras de Al-
cides D'Orbigny, Martin de Moussy, Rafael
Hernandez, Juan B. Ambrosetti, Leopoldo
Lugones, basadas en expediciones realizadas
entre 1830 y 1900,

Es significativo que la construccion
del Estado-nacion argentino se encontrara
ligada mas a la conquista territorial del es-
pacio “desértico” - la Patagonia y la selva
misionera tenfan algo en comin en el uso de
ese eufemismo- que a la “preservacién” del
pasado jesuitico. En todo caso, para aquellos
intelectuales y funcionarios, ese era un pasa-
do poco digno de la nacion que comenzaba
a consolidarse. La nacién, necesitaba fundar
un nuevo pasado, inventar una tradicién, para
utilizar la afortunada frase de Hobsbawm y
Ranger (1989). Esto implicaba buscar nue-
vos elementos para una ficcion. No es casual
que, a mediados del siglo XIX, Vicente Fidel
Lépez, en clara competencia con Mitre, in-
tentara sentar las bases del proyecto nacional
en ascendencia del incario (Quijada 1996).
La construccion del pasado se fundaba en un
vacio territorial sobre el cual se imprimirian
los nuevos simbolos de la nacion, referentes
para las generaciones posteriores (Quijada,
Bernard y Schneider, 2000).

De alli quiza provenga el desprecio de
algunos intelectuales de fines del siglo XIX
hacia el pasado misionero identificado con
lo “jesuitico-guarani”. Las obras de Juan
Bautista Ambrosetti, Leopoldo Lugones y
de Rafael Hernandez (hermano del autor de
Martin Fierro) representan ésta actitud.

Por ejemplo, Ambrosetti en uno de los
primeros viajes a Misiones, contempla impa-
sible la disolucion del “abominable” pasado
jesuitico en los vestigios de las ruinas. Los
jesuitas, son para el viajero, epitome del atraso
de toda laregion. Ambrosetti contempla cdmo
el pasado que representan va consumiéndose
inevitablemente con el paso de los afios y el
avance de la poblacién. Anota cémo los
pobladores utilizan las piedras de las ruinas
para nuevos usos. Del pueblo de San Miguel

* La idea de Misiones como un “desierto” (al igual que una selva virgen) aparece con frecuencia en los escritos del siglo XIX.




(Brasil) anota que se empezo a poblar “y los
vecinos ayudando al tiempo, concluyeron de
destruir poco a poco el templo y las demas
construcciones jesuiticas.” (Ambrosetti, 1983:
75). En ese mismo pueblo, observa:

“Poco a poco, van cayendo las piedras;
la torre esta vencida agrietada en muchas
partes y el dia menos pensado se derrum-
bard. Las que podran resistir mucho son
las paredes que los higuerones, como
pulpos gigantescos, las sosticnen todavia
con sus raices multiples pegados a ellas™
(pp. 75-76).

Dice que los pobladores han recogido los
santos del antiguo templo y los han llevado
a una nueva capilla construida fuera de la
ruina. De otro pueblo, Santo Angelo también
en Brasil, anota:

“En el frente Norte de la plaza, aprove-
chando los materiales del antiguo templo
jesuita, han edificado una iglesia moderna,
de un estilo agradable” (p. 79).

No se asoma por la cabeza de Ambrosetti
el menor atisbo preservacionista. La nacion
que se construye, piensa, debe levantarse
sobre las huellas agonizantes de los jesuitas,
depositando su esperanza en las nuevas po-
blaciones. Una sensacion muy parecida mani-
festaba Lugones en el parrafo memorable con
el que cierra su libro E7 Imperio Jesuitico:

“Sea como quiera, el bosque y los hom-
bres consumardn pronto la destruccion. Las
piedras indigenas abrigan ya moradores
extranjeros, que son emigrantes rusos y
polacos; oyen resonar en su eco 4speros
lenguajes, cuya barbarie es mas ruda por
contraste con la vocalizacién guarani,
que en sus onomatopeyas hace murmurar
aguas y frondas; repercuten con extrafieza
salmodias de ritos ortodoxos y rutenos; van
reemplazando el ripoy de la extinguida abo-

rigen, por la saya roja y el corpifio verde
de la campesina eslava, que viene a parir
sus parvulitos de oro alld mismo donde
gatearon los cachorrillos de cobre; pasan
de eminentes frontaleras, a acordonar
veredas o canteros; de fustes a poyos, de
estatuas a mojones. Mucho si quedan en
sus antiguos sitios, sombreadas por el na-
ranjal contemporaneo, en la paz del bosque
a cuyo vigor son abono los detritus de la
poblacion ausente. Pocos afios mas, y para
recordar la frase antigua, las ruinas habran
también perecido. Reimperara bajo aque-
llas frondas el inculto desgaire, y el zorzal
misionero evocard la tltima memoria del
Imperio Jesuitico en la divagacion de su
trova silvestre.”

El Imperio Jesuitico es una obra emblema-
tica de la actitud de los intelectuales organicos
de la época respecto del legado jesuitico. Es
resultado de un viaje que Lugones realiza a
las misiones por encargo del gobierno nacio-
nal. En ella, el autor no ahorra apreciaciones
desdefiosas respecto de la arquitectura jesui-
tica de algunas de las ruinas; considera a los
jesuitas “los decadentes por excelencia” en
arquitectura religiosa. Escribe:

“Las ruinas de los templos jesuiticos no
dejan, pues, impresién alguna de novedad.
[...] Alguna vez se ha hablado del ‘estilo
guarani ; pero es un evidente abuso de fra-
se. Sabe todo el mundo que ni siquiera pue-
de decirse con propiedad ‘estilo jesuitico’,
siendo lo tnico peculiar en la arquitectura
de la Compaiiia el abuso decorativo; mas
esto mismo era entonces una moda univer-
sal.” (Lugones, 1985: 216)

Por ultimo, otro ejemplo de esta vision son
las Cartas Misioneras de Rafael Hernandez,
obra basada en un reconocimiento de la zona
misionera que el autor dedica al presidente
Roca. Aqui, la opinidn respecto de las ruinas




jesuiticas es igualmente despectiva. En cierto
momento, para avalar su desprecio a la orden
jesuitica, Hernandez pone a prueba parte de
las estructuras edilicias del pueblo de Loreto,
volteando una de las piedras y concluyendo
que no son resistentes a los malos tratos. Her-
nandez camina por entre las ruinas y describe
lo que ve:

“Alguno que otro resto de santo esculpido
en piedra que no ofrece un alto concep-
to de la estatuaria Misionera y después
gruesas columnas y grandes masas de
esa piedra blanda, que abunda, especie de
asperdn rojo, midiendo medio metro por
costado, constituyen las gruesas paredes
de templos y habitaciones.” (Hernandez,
R. 1973: 78)

Y agrega con orgullo y jactancia: “Para
probar su consistencia he derribado algunas
con mi solo esfuerzo a fin de constatar el
hecho.” (ibidem)*. Esa accion hoy seria con-
siderada una verdadera herejia.

Estas parecen pruebas suficientes de que la
“preservacion” no formaba parte de la agenda
del gobierno nacional a principios del siglo
XX. Si bien en 1894, Juan Balestra -gober-
nador del Territorio Nacional de Misiones
entre 1893 y 1896- toma algunas medidas
para frenar «depredaciones” cometidas por
particulares en las ruinas, no es hasta 1940
que se crea una institucion cuya funcion es el
registro, valoracion, conservacion y protec-
cion del patrimonio: la Comision Nacional de
Museos y Monumentos Histéricos, mas tarde
Comision Nacional de Museos y Monumen-
tos y Lugares Historicos (CNMMLH)". Esta
institucion declara a las ruinas jesuiticas Mo-
numento Histérico Nacional (I CONGRESO,

1994: 121). En los afios sucesivos se dictan
medidas para la conservacion de San Ignacio
Mini, Santa Maria la Mayor, Loreto y Santa
Ana. Mucho maés tarde, en 1984, esas ruinas
son incorporadas a la lista del Patrimonio
Mundial de la UNESCO. A partir de entonces
se consolida el “preservacionismo” como poli-
tica oficial adquiriendo auge rdpidamente. En
1988 son incorporadas al “Decenio Mundial
para le Desarrollo Cultural” de'la UNESCO a
través del programa regional “Misiones Jesui-
ticas”. Y luego son incluidas en la “Campatfia
Internacional de Salvaguarda del Patrimonio
Mundial”. En 1995, se introduce una nueva
instancia supranacional con la incorporacion
de las Misiones en los acuerdos del MERCO-
SUR Cultural. Dicho programa perdura hasta
la actualidad (CD-ROM, 1998-99).

Puede concluirse, entonces, que la de-
cisiva preocupacidon preservacionista es
relativamente nueva en relacion con las
ruinas jesuiticas. S6lo hace cincuenta afios, ¥
particularmente en las iltimas dos décadas, la
politica de preservacion adquiere cierto peso
y se hace mas activa, no aisladamente por
cierto de los avances en politicas mundiales
en materia de patrimonio, medio ambiente y
derechos humanos. También se convierten en
un objeto de pugna entre los distintos sectores
y niveles de la oficialidad. En este sentido, el
proceso de “patrimonializacion” de las ruinas,
por asi llamarlo, puede leerse en términos de
pugna por la apropiacion de un capital cultu-
ral. Por ejemplo, durante varios afios, la ruina
de San Ignacio, superpuso las prerrogativas
del gobierno nacional, provincial y municipal,
con objetivos e intereses a menudo contradict-
orios, En 1992, es traspasado el control de esa
ruina de la Nacion a la Provincia®,

4 Herndndez (1973) también retrata a la poblacion de esa zona con una mezcla de admiracion y desprecio.
5 La ley que da origen a esta institucion es la Nro. 12,665, Los agregados que va sufriendo el nombre de esta institucién a lo largo del
tiempo son significativos. Revelan los cambios de valoracidn a lo largo del tiempo, concordantes con las ideas de cultura y nacidn

que sustentan las clites gobernantes.

¢ El traspaso se concreta por medio del decreto Nacional N® 852. Se trata de un pedido formulado muchos afios antes (1970). A través




Este hecho, es solo un ejemplo de la com-
plejidad de la construccién del patrimonio, in-
cluso al nivel del discurso oficial. Constituye
un entramado de articulaciones y negocia-
ciones propias de procesos mas amplios de
construccion de hegemonia, en los que entra
en juego la definicién misma del pasado y la
identidad provincial y nacional. Veamos mas
en detalle algunos mecanismos que operan en
la construccion del pasado.

LA CONTINUIDAD CON EL PASADO EN
EL IMAGINARIO OFICIAL

En 1992, durante la celebracién de la
fiesta patronal del pueblo de San Ignacio, el
entonces gobernador de Misiones, decia frente
al publico convocado en la plaza de la ruina:

“Desde hace afios, la Provincia merecia
vivir un momento como éste, donde la
Historia se hace presente y nuestro pueblo
se encuentra con su pasado, es decir se
mira a si mismo, para poder proyectarse
al futuro.

La provincia de Misiones tiene por origen
esta experiencia singular que fueron las
Misiones: esta conjuncion cristiano-india
que se tradujo en el transcurso de los siglos
en una cultura determinada y que, a través
de los siglos, difundid esta cultura de la
que somos hoy herederos [...]

Esta herencia secular, que vive en noso-
tros, se expresa en una cierta forma de
ver el mundo y de comprender la vida; se
expresa en su musica y en su canto, en su
dolor mudo, en la alegria de sus fiestas,
en la manera cristiana de brindarse a los

otros. Esta es nuestra cultura, vivimos en
ella y nos debemos a ella [...] Por lo tanto,
las ruinas de las Misiones son nuestras,
porque este simbolo de nuestro pasado no
tiene el mismo sentido para aquellos que
admiran su conjunto arquitecténico como
signo de un lejano esplendor, y para noso-
tros que tenemos a nuestros antepasados
enterrados en esta regidn, antiguamente
habitada por los guaranies” (Del Diario
Primera Edicion 16/8/92, en Abou 1993,
cursivas nuestras)’.

Algunos significantes de éste discurso
resultan de interés. El primer parrafo lleva
implicita la metafora del pasado como un
“espejo” en el que el “pueblo” puede ver
reflejada su imagen y reconocerse. Esto se
traduce como la expresion mas perfecta de la
continuidad: la identidad misma entre pasado
y presente, entre lo que somos y lo que fuimos.
El pasado seria de acuerdo a esta metafora el
mismo presente. Luego, la continuidad reapa-
rece cuando el gobernador hace alusién a la
cultura misionera y su herencia. Esa cultura de
las Misiones, asegura, seria el origen mismo
de la “provincia”. De ese modo, el gobernador
actualiza lo que la historiografia misionera ya
habia promovido activamente varias décadas
antes en su pugna por establecer la experien-
cia jesuitica como antecedente de la provincia
misionera®,

En este caso la apelacién al pasado
como una pertenencia es contundente: “Las
Misiones son nuestras”. Con esto el gober-
nador alude al traspaso de la ruina a manos
de la Provincia. Pero sus palabras, también
deslizan una definicion del pasado como per-

del “convenio Nacién-Provincia”, firmado en 1993, se promueve un programa de rescate Integral de las once Reducciones Jesuiticas
ubicadas en jurisdiccion misionera. Ese programa opera en escala regional, zonal, local y reduccional. Alli se define un “Plan Director
para el Rescate, Conservacion y Puesta en Valor” y dentro del mismo un “Area Historia” (Il Congreso Internacional 1994: 39),

" Todos los subrayados de aqui en adelante me pertenecen.

# Para un andlisis més exhaustivo del rol de la historiografia misionera en la construccion de la provincia puede consultarse: Jaquet
Héctor “Los combates por la invencién de Misiones. Un estudio de la participacion de los historiadores en la construccién de una
identidad para la provincia de Misiones, Argentina 1940-1950". Tesis para obtener el titulo de Magister en Antropologia Social.

Posadas: UNaM 1999.
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tenencia y como lazo que ata generaciones
de manera directa. El pasado es dotado asi
de una continuidad con el presente sin me-
diaciones histdricas, un pasado que nos une
como herederos de un mismo padre. A partir
de ese momento, el discurso del gobernador
simultdneamente instituye la continuidad, se
autolegitima y funda una rutina que afio a afio
debera repetirse. En el acto se inventa una
“tradicién”, en la medida que establece o sim-
boliza cohesion social o pertenencia de grupo,
al tiempo que se legitiman instituciones, sta-
tus o relaciones de autoridad, y se socializa
e inculcan valores, sistemas y convenciones
de comportamiento (Hobsbawm y Ranger,
1989).

El evento se produce en el marco de una
dimension ritual, en la medida que la sociedad
como entidad supraindividual y los actores
concretos, se repliegan sobre si mismos. Se-
gin Garcia Canclini (1989), la dimension del
ritual, a través de la cual se invoca al pasado,
permitiria la creacién y actualizacién de la
“unidad imaginada”. Sefiala que para “que
el pasado mitico sirva hoy de legitimacién a
quienes lo construyeron o lo apropiaron, es
necesario ponerlo en escena. El patrimonio
existe como fuerza politica en la medida en
que es teatralizado: en conmemoraciones,
monumentos y museos” (1989: 11). En efec-
to, son las actualizaciones rutinarias las que
vuelven “natural” una determinada imagen del
pasado utilizada como referente.

Paul Connerton marca una cualidad adi-
cional al sostener que “todos los ritos son re-
petitivos y la repeticion automaticamente im-
plica continuidad con el pasado” (1989: 45).
El autor agrega que, incluso explicitamente,
los rituales declaran la continuidad, es decir
que de alguna manera, la crean. La conme-
moracién, como un tipo particular de rito,
posee un “poder mnemdnico” que recuerda a
los participantes los acontecimientos miticos

por medio de su representacion (idem: 43).
Pero puede decirse que el ritual construye el
mito en el momento de ponerlo en escena,
ya que esconde las contingencias histéricas,
politicas y econdmicas tras el velo de un hecho
imaginado como natural. No obstante, pese
a esta apariencia natural, los objetos no son,
sino que devienen patrimonio. Arantes sefiala
que “por permitir que varias generaciones es-
tablezcan contacto fisico, sensorial, afectivo y
cognitivo con el ‘mismo pasado’, como lugar
de acontecimientos ancestrales, tales objetos
adquieren un valor de ‘testimonio’ (1989: 34),
y podemos agregar de “testigos”. Por medio de
esas formas sucesivas de apropiacién material
y simbdlica se sustancializa la “tradicion”.
En un seminario posterior al Congreso In-
ternacional de Conservacion de Patrimonio
realizado en 1994, orientado a la “Salvaguarda
del Patrimonio Jesuitico”, puede observarse
una orientacion autolegitimadora parecida a
la del discurso del gobernador, citado previa-
mente. En su discurso de apertura, el Secre-
tario de Cultura de la Provincia Misiones, co-
mienza con las siguientes palabras: “Mirarse
a si misma desde adentro: eso le faltaba a Mi-
siones, y es lo que estamos haciendo ahora.”
(I CONGRESO, 1994). La frase no podria
ilustrar mejor la metifora del pasado como
“espejo”, ya presente en el ejemplo anterior:
un instrumento para reflejar imaginariamente
“lo que somos”. En ambos casos, el “lenguaje
ritual”, a través de sus dispositivos nemonicos
-entre ellos, los “actos ilocucionales”- cumple
la funcién de constituir solidaridades colecti-
vas y revitalizarlas (Connerton, 1989).
Paralelamente a esta dimension ritual o
“performativa”, opera una dimension pres-
criptiva o normativa en lo que concieme a
las definiciones del pasado. Estd mayormente
representada por un corpus “escrito” de nor-
mas y reglamentos en el cual se establecen
derechos y obligaciones para la valoracion




y conservacion de los objetos del pasado,
pero también establecen una continuidad,
sin mediaciones historicas, con un pasado
a veces inmemorial. Inclusive en reformula-
ciones relativamente recientes del concepto
de patrimonio, como la dispuesta en 1991
por la CNMMLH, es explicita la necesidad
de establecer rigurosamente la continuidad
de un pasado remoto con la Nacién, en un
arco que puede extenderse ampliamente hacia
atras en el tiempo’. En ella leemos: “La per-
manencia material de ese legado conforma la
base concreta que da continuidad y armonia
al desarrollo social y espiritual de la Nacidn,
reafirmando su identidad cultural”. La frase,
da la apariencia de una continuidad dada,
“natural”, lineal con un pasado remoto y es-
conde una negacion de la complejidad de los
procesos historicos a través de los cuales un
bien, deviene patrimonio.

La misma disposiciéon dictamina “con-
siderar también los hechos historicos de la
prehispanidad y el siglo XX” habiéndose
cumplido razonablemente la etapa inicial
de preservar y consolidar el patrimonio his-
torico-monumental correspondiente a “los
periodos Hispanicos, de la Independencia y
la Organizacién Nacional”. La frase no pare-
ce ajustarse del todo con otros pasajes de la
disposicion en que se sefiala que los criterios
y pautas de valoracion son “histdricamente
dinamicos”, sujetos a transformaciones y per-
feccionamientos a lo largo del tiempo. Si esos
criterios y pautas son dindmicos también de-
bieran entenderse asi los conceptos de pasado,
historia e inclusive nacion, que son también
histéricamente cambiantes.

Dificil seria reconocer rigurosamente una

continuidad lineal entre los “diaguitas” y los
“argentinos”, grupos, sobre los que por otra
parte siempre predomind una actitud de nega-
cion por parte del Estado argentino. Es obvio
también, pese a las interpretaciones teleolo-
gicas y anacronicas, que los objetos que hoy
representan el pasado no fueron concebidos ni
para la nacion, ni para la provincia, ni para el
Mercosur. Tan absurdas afirmaciones todavia
son corrientes en el discurso de los funcio-
narios. Suena sugestivo atribuir a jesuitas y
guaranies del siglo XVIII el deseo por una
integracion nacional y latinoamericana. El uso
del término “herencia” en el discurso oficial es
de gran eficacia en su funcién de naturalizar la
continuidad con el pasado. No casualmente se
trata de una metdfora bioldgica que sustancia-
liza un orden de cosas como dado, y no como
histéricamente construido'®.

Hasta aqui hemos tratado de mostrar los
mecanismos a través de los cuales el discurso
oficial instituye y naturaliza cierta nocion del
pasado. Este es el punto en que las dimen-
siones prescriptivas y performativas confluyen
armoénicamente creando la ilusién de una
continuidad lineal y natural con el pasado,
maés alld de las contingencias historicas, los
condicionamientos politico-econémicos y las
premisas socioculturales implicitas. Mientras
la dimension prescriptiva reine en un mismo
horizonte las definiciones y las normativas, la
dimension performativa escenifica y legitima
los sentidos hegemonicos del pasado.

Tal y como las concebimos, las “moda-
lidades de construccién de continuidad con
el pasado”, poseen una serie de propiedades
fundamentales, que son precisamente aquellas
que el discurso hegeménico niega o elude. A
saber, que los componentes del pasado, como

?En 1991, la CNMMLH dispone la actualizacion del concepto de Patrimonio en lo que se refiere a las definiciones de Monumento
Histérico Nacional, Lugar Histérico Nacional y Patrimonio Historico Cultural y Natural, manteniendo su contenido en el marco
de la ley que le habia dado origen. El mismo afio, otra disposicion de la misma Comision establece los criterios de valoracién y
seleccion de los bienes patrimoniales segin la actualizacion del concepto de Patrimonio Histérico y Artistico y la incorporacién
de nuevas tipologias que quedan perfiladas en cuatro centrales: monumento histdrico nacional, lugar histérico nacional, bien de

interés historico y bien de interés historico-artistico.

1® Sobre los mecanismos de naturalizacién del discurso hegemdnico nacional, ver el trabajo de Alonso (1994).




un todo, son siempre selectivos e imaginarios
y varian con el transcurso del tiempo y las
condiciones historicas, que se incrustan en
realidades econdmicas, politicas y sociales
mas amplias". Que se ponen en practica
de manera explicita e implicita a través del
discurso y del ritual. Estos mecanismos estin
presentes en cualquier discurso acerca del
pasado, aunque el tono y los acentos que
adopta, como también las fisuras internas
que sufre, son méds o menos visibles segin
el grado de oficialidad del discurso que los
pone en practica. Pero en la medida que dicho
discurso debe amoldarse inevitablemente a de-
terminado contexto, sus limites y presiones
son dindmicos y cambiantes. Muy poco de
este caracter conflictivo e historico sale a luz
en los discursos oficiales.

LAS PRACTICAS LOCALES DE
CONSTRUCCION DEL PASADO

“G: ;Y eso desde cuando se hacia?
M: Desde cuando se dejé de hacer se dice ...
Informante de San Ignacio

Como ya sefialamos, los sujetos que
habitan actualmente los pueblos, no poseen
filiacién directa con la poblacion originaria
de las reducciones jesuiticas. Pero eso no
es Obice para que éstos sujetos establezcan
nexos simbolicos con las ruinas y las institu-
yan como espacio sociocultural. Como trataré
de mostrar, los sujetos ponen en juego meca-
nismos de construccién del pasado diferentes
de los hegemonicos. En las voces locales, la
ruina aparece como un objeto de fronteras
poco definidas, menos ligado a la idea de

un pasado discreto, que a un continuum de
experiencias ligadas a la ruina como espacio
de sociabilidad. Esas experiencias, emergen
a través de fragmentos, como “memorias
autobiograficas” de acuerdo a la visién de
Halbwachs (1992)2,

Es cierto que el sentido oficial es el que
comienza a predominar en los pueblos, sobre
todo, entre las generaciones mas jovenes. El
tdpico de las ruinas, ya ha sido incorporado
a los planes de estudio de las escuelas de los
pueblos con un sentido més o menos oficial,
esto es, desde una perspectiva que no facilita el
disenso acerca de los sentidos historicamente
construidos de la Historia. No es mi intencion
analizar aqui cémo el discurso oficial se re-
produce localmente, sino méas bien sondear
en ciertos intersticios por donde drena una
concepcidn diferente de las ruinas.

Me centraré en las evocaciones de los po-
bladores mas ancianos. En el caso de esta parte
de la poblacién, los sentidos hegemdnicos del
pasado tienden a superponerse con memorias
fragmentarias de un tiempo mitico en el quela
ruina formaba parte integral de la vida social.
Por contraste, en la actualidad, la ruina ha pa-
sado a ser para ellos un espacio desagregado o
separado. En entrevistas llevadas a cabo con
algunos pobladores, he podido determinar
una serie de marcas discursivas que revelan
una ruptura entre el nuevo y el viejo sentido
de la ruina.

En los nltimos cincuenta afios, la ruina
ha servido como escenario de experiencias
individuales y colectivas muy diversas. En
principio se trata de un espacio a la vez in-
crustado y atravesado en la experiencia de los
pobladores. Uno de nuestros informantes de
San Ignacio, cuenta que en su camino diario al

"' Para Appadurai, la “continuidad” es solo una de las cuatro dimensiones propias de los procesos de construccion del pasado. Las
otras tres son la autoridad, la profundidad, la interdependencia (1981: 203).

"> Halbwachs diferencia la memoria historica de la autobiografica. Mientras la primera se trasmite a través de textos escritos y otro
tipo de registros, y puede mantenerse viva mediante las conmemoraciones, la memoria autobiografica se sustenta en eventos que
hemos vivido personalmente en el pasado. Esta lltima forma de memoria, tiende a desaparecer con el paso del tiempo, 2 menos
que se refuerce mediante la recordacion junto a otras personas que vivieron las mismas experiencias (Halbwachs 1992: 24) o, como

es el caso, la impertinencia de algin antropdlogo.




trabajo debia atravesar toda la ruina para llegar
a destino. En este caso, la ruina se encuentra
en el centro del pueblo, pero en los otros tres,
que también tuvimos oportunidad de visitar, la
ruina se situa relativamente alejada de la zona
urbana. En el caso de Santa Ana, se encuentra
aproximadamente a 2 km. y del otro lado de la
ruta. En Corpus dista poco mas de 1000 metros
de la plaza central del pueblo. A simple vista,
estas distancias pueden resultar un impedi-
mento para la apropiacién y simbolizacion
local de ias ruinas, sin embargo, hasta hace
pocos afios, Santa Ana (al igual que Loreto)
conservaban su cementerio en el interior de la
ruina, y Corpus, todavia lo hace. Volveremos
sobre este punto mas adelante.

Tradicionalmente, la ruina es escenario
para las fiestas patronales de cada pueblo. En
San Ignacio, por ejemplo, todavia se celebra,
pero no como solia hacerse, diferencia que
subraya Don M., informante de 85 afios de
ese pueblo al referirse a episodios de los afios
30:

“[M]: Si, muchas fiestas. Se hacia en las
ruinas aqui [...] En las ruinas se hacia la
fiesta [...] Se hacia ramada con palos.
Una ramada nomds. Y asi. La fiesta para
el santo. Una ramada grande como...
ramada como de agqui, aqui ese paraiso
que esta seco.

[G]: ;Qué es la ramada?

[M]: ;Ramada? Una ... una casa como
esta... no es casa, es tapado con, con, con
... rama. Ese es ramada. Y ahi se bailaba
[...] dentra de las ruinas.

[...] Desde los 9 aiios, y grandes fiestas, to-
dos los dias, y se hacian fuegos artificiales,
puestos alrededor de las ruinas. [...] Dos
dias, tres dias, solo fiesta. Tocaban acor-
decn, ahi se arrimaban de todo, de Corpus,
del cazador, a orillas del Parand, y después
pasabamos en la cancha de fiitbol, de este
lado. Al lado de las ruinas, ;vio ?. Ahora
ya sacaron todo, ya sacaron el arco, bue-
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no, ya se estin modernizando, y toda la
cancha de fiithol pertenece al predio de las
ruinas, entonces empezaron a (... ] Toda la
fiesta del 31 de julio, patrono del pueblo,
se hacia ahi, se hacia la enramada, esa
enramada.”

En cierto momento, la esposa de este infor-
mante, dofia D., trata de rectificar a su marido
respecto al lugar en que se hacia la fiesta:

“[D]:...en la cancha, no dentro de las
ruinas. El [Don M.] estd contando que
adentro de las ruinas. [...] Y después fue-
ra de las ruinas. [...] Seria al lado de las
ruinas, no dentro, dentro de las paredes de
las ruinas, sino al costado, donde hay un
espacio mas grande, ahi estd la cancha de
fithol, desde que yo me recuerdo, era aht
la cancha de fiithol, que hace 2 aiios que
cambiaron la cancha de fiithol, entonces
era toda la fiesta ahi, se hacia enramada
grande, asados, empanadas, se frabajaba
ahi adentro, bajo de la enramada, ahi se
trabajaba.

Pero Don M. insiste en que se hacia frente
al altar, dentro de la ruina y frente al santo
(San Ignacio). La esposa ratifica que la fe-
cha era el 31 de julio y agrega que el pueblo
“se preparaba’™: “la familia ya se preparaba,
la mama le compraba los zapatos, vestidos,
ropa nueva, para ese dia.” Y durante la fiesta
se hacian “carreras de sortija, juegos de sortija,
bolsas”, ocasion en la que los comerciantes del
pueblo “colaboraban muchisimo”.

Don M. sefiala que una de las caracte-
risticas centrales de esas fiestas patronales
era el reparto de productos:

M: [...] el carnicero... Yo era carnicero, Yo
era carnicero, cortaba de un kilo de carne,
un kilo, de un kilo, un kilo de carne para
repartir a la gente gratis, ... gratis [...] re-
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galaba, el carnicero regalaba [...] Y el que
tenia plata el que venia a visitary también
la duefia. Un montdn de caramelos para
tirarle. Monton asi ... tiraba para las cria-
turas. [...] yo amanecia picando la carne.
Era un kilo, un kilo, kilo, un kilo, todo era
un kilo y al otro dia le daba ... a la gente
[...] Mds o menos, pero de kilo de un kilo

que las mujeres colaboraban, cada mujer
hacia tortas, pan dulces, cosas dulces, que
se vendian por porciones. O alguien queria
levar el ... compraba [...] Y los hombres
hacian el asado, los hombres trabajaban en
conducir los juegos, el fiithol, todo eso.”

siempre, un kilo cien. [...] era... regalado En varios momentos de las entrevistas
[un kilo por persona] [...] ellos llevan a que mantengo con €l, Don M. alude a los
su casa. Cada uno, regalaban y llevaban. juegos:

[...] (El reparto?. En distintos lugares en
la casa [se haci]. Alli ... y después... en la
carniceria. [...] Y después en la casa que
... se llamaba Victoria Villamad,... Victoria
Villamd. Y ahi... Ahi ponia ... seguia a la
municipalidad y pedia y le daba un cartén
con el mimero uno o el numero uno. Usted
qué tiene, un hijo. Tome uno. Y llevaba y
venia con el cartoncito y yo...le daba la
carne y le cobraba el cartén.”

“Corrida de sortija [...] Y palo enjabonado
que habia que subir [...] Hacian quién al-
canza el palo enjabonado en la punta y
saca el poncho”.

Se hacia la procesion el dia previo y el
santo quedaba dentro de las ruinas hasta el
dia siguiente en que se celebraba la misa.
Dice Doiia D.:

Y de premios:

“[M] Daban ponchillos, bufandas, boinas,
gorras, para correr la sortija. Y sacaba, no
le costaba nada regalarle al pueblo.
[esposa] : Y antes, las cosas eran de
calidad, un ponchillo era un hermoso
ponchillo y cuchillos asi, que usa uno que
va a caballo, todo eso.

La comida, ocupaba también un lugar
especial:

“Empanadas, asado, tortas, la gente con-
tribuia, cada familia llevaba tal cosa, tal
cosa, tal cosa, todo era colaboracion. Y esa
venta era para las iglesias, y las mujeres
trabajaban aht haciendo la empanada. Ahi
se freia la empanada, todo ahi. Calentito
se comia la empanada, y el asado, no po-
llo, antes era asado, ahora hay pollo. [...]
hacen asado también. Se hace asado, y asa-
do de pollo. Pero solamente empanadas y
asado, chorizo, y después las cosas dulces,

“[D] Se siguen haciendo fiestas, pero
la fiesta patronal por ejemplo, ya no se
hace como antiguamente. Desde que yo
recuerdo, se hacia la fiesta, ya el 30 por
ejemplo, se hacia la Procesion Nocturna,
se hacia la misa dentro del templo de las
ruinas. [...] Ahi, sobre el altar donde anti-
guamente, los jesuitas hacian la misa, ahi
se hacia la fiesta, durante mucho tiempo.
En las ruinas, donde estd la puerta gran-
de, ahi la entrada, entrando a la derecha,
ahi estd donde bautizaban. [...] La piedra
bautismal [...] pero ya no se llega, porque
pusieron proteccion ahi. [No se hace] la
misa ahi dentro de la iglesia del altar
[...] hard como 10 arios. [...] era como un
altar con flores, con la bandera del papa,
la bandera argentina, santos llevaban
ahi, la imagen, y ahi estaba, y hay mucho
movimiento asi.”

Doiia D. incorpora un elemento de conti-
nuidad con el pasado ligado al uso del espacio




de la ruina: “Se hace como se hacia” (en la
época jesuitica), y mds abajo coloca el primer
elemento de ruptura: “ya no se llega, porque
pusieron proteccion ahi”,

El pueble Loreto también tiene su fiesta
patronal, la Fiesta de la Virgen. Recibo de otra
informante, Doiia L., descripciones similares
a las de Don M. y su esposa. Esa celebracion
se realiza los 10 de diciembre de cada afio.
Dofla I. (74 afios) nacid en Loreto y vivié alli
suinfancia junto a su familia antes de mudarse
a Oberd primero y mds tarde a Posadas. Su
padre, judio de origen inglés, y su madre, pa-
raguaya, se instalan en Loreto probablemente
en la segunda década del siglo XX. DoaI. es
devota de la virgen patrona del pueblo y asisti6
toda su vida —“sin faltar un solo afio” dice- a
la misa del 10 de diciembre. Relata que en su
infancia y juventud se hacian fiestas:

“El 10 de diciembre, dia de la Virgen de
Loreto nos poniamos zapatos nuevos y
vestidos de fiesta, llegaban circos, habia
Jjuegos artificiales, por lo menos duraba
diez dias, mientras que el tinico sacerdote
realizaba casamientos, bautismos y las
personas del lugar salian de padrinos, mis
padres tenian como quince ahijados.”

En algunas de las citas anteriores, encon-
tramos referencias explicitas e implicitas a los
jesuitas. En efecto, no dejan de sorprender
algunas similitudes de estas descripciones
con las del siglo X VIII, pertenecientes a, por
ejemplo, el jesuita José Cardiel. En ocasién

de la fiesta del Santo Patron relata Cardiel
que en los pueblos misioneros, se montaba
un “tablado” que servia de una especie de au-
ditorio". En esa ocasion de repartian regalos
y premios:

“Para esta tarde, que es la sustancia de la
fiesta, previene el Padre gran multitud de
premios, cuchillos, navajas, peines, rosa-
rios, medallas, lienzo llano, lienzo de varios
colores, de algodon, bayeta, pafiete, pafio
de sempiterna, pafios de manos, sombreros,
monteras, botones de metal y otras mate-
rias, agujas, alfileres, abalorios, cuentas de
vidrio de varios tamafios y colores, yerba,
tabaco, sal y otras cosuelas; [...]. Para cada
convidado se pone cantidad de estas cosas,
para que vayan repartiendo: y para el Cura,
como quien ha de repartir mas, mucho
mas.” (Cardiel, 1913: 575-576).

Otra caracteristica de estos eventos, que
duraban varios dias interrumpiendo el con-
tinuo fluir la vida cotidiana en los pueblos,
eran los convites o banquetes, donde, natural-
mente, la comida era un componente esencial.
Cardiel dice que, al ser tantos, repartia “el con-
vite en cuatro partes del pueblo, con cuatro
vacas, al cuidado de los principales indios.”
(p. 573). Como puede verse, también entonces
la carne era un elemento importante'.

Cardiel también describe numerosas re-
presentaciones y juegos, caracteristicos de la
celebracion del Santo Patron, entre los cuales
se cuenta la corrida de sortija’®. Y para mayor
sorpresa, también era comun lo que el cronista

'* Elementos como las ramadas, las comidas y los bailes son comunes en las descripciones de celebraciones que aportan las investig-
aciones en folklore, por ejemplo, en la zona de Santiago del Estero (ver Coluccio citado por Affani 1997).

'*Estos banquetes se realizaban en ocasion de la fiesta del patron, las bodas, Semana Santa, Corpus Christi. Para semana Santa, dice
Cardiel que, acabada la procesion y la “Misa Solemne”, recibian la yerba, iban a beberla en sus casas, “y 4 prevenirse para el

banquete o convite™ (1913: 569).

** La descripcién del cronista es Ia siguiente: “Ponen una sortija en medio de la plaza, colgada de un palo atravesado, que estriba
en dos pilares, Torna el Corregidor un palo de lanza, y 4 carrera abierta va 4 meterlo por aquella sortija. Si lo mete, prende de tal
modo la sortija, que se desprende y va metida en el palo. Si de la primera vez no la llevd, vuelve a correr hasta tres veces. Vuelven
a ponerla: y le sigue el Alferez Real: después los demas cabildantes y cabos militares: y a cada uno que llevo la sortija, toda Ia
caballeria de unas cuantas carreras alrededor de la plaza, gritando y apellidando el nombre del santo Patron, Y con eso se acab al
entrar la noche esta tan solemne funcion” (Cardiel 1913: 576-577).
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llama “juego de pelota”, que “[...] no la juegan
como los espafioles: no la tiran y revuelven
con la mano. Al sacar, tiran la pelota un poco
en alto, y la arrojan con el empeine del pie del
mismo modo que nosotros con la mano: y al
volverla los contrarios lo hacen también con
el pie: lo demas es falta. Su pelota es de cierta
goma, que salta mucho mas que nuestras pelo-
tas. Juntanse muchos & este juego y ponen sus
apuestas de una y otra parte.” (1913: 570). Qué
observador contemporaneo no se vera tentado
a identificar ésta descripcion “exotizada” con
un familiar partido de futbol.

Descripciones muy parecidas encontramos
en las relaciones de Doblas y Alvear, poste-
riores, en mas de una década, a la expulsion
de los jesuitas. Dice Alvear, que la fiesta
patronal es la fiesta “por antonomasia” del
pueblo. Doblas, por su parte, afirma que las
fiestas solian durar tres dias. En ellas se hacian
“bailes, sortijas y otras diversiones” (Doblas,
1836-37: 49). Estaban las mesas, “todas muy
abundantes de carne”, pues el pueblo mas
econémico es preciso gaste este dia cuando
menos 50 toros, porque de los pueblos inme-
diatos concurre mucha gente, y a todos dan de
comer con abundancia”(idem: 49).

Aunque las coincidencias resulten nota-
bles, no es mi intencion trazar una continuidad
lineal entre estos elementos, sino sefialar la
pertinencia de un andlisis mas en profundidad
de sus semejanzas. Habra que continuar ex-
plorando, en el largo plazo, los procesos
de resignificacién que sufren determinadas
précticas socioculturales y, sobre todo, las mo-
dalidades colectivas locales de construccion
y reorganizacion del pasado a partir de ele-
mentos fragmentarios. Por de pronto, resulta
mas sensato advertir que tanto en la época
jesuitica como hasta hace treinta afios y en

nenor medida, ahora, la fiesta en los pueblos

misioneros, se instituye como un momento de
sociabilidad, o mas bien de comunidad, en el
que los individuos revitalizan sus vinculos y
jerarquias sociales'®,

Las descripciones de los informantes pa-
recen aludir a las antiguas celebraciones como
un “tiempo mitico”, fundacional de la vida
social del pueblo, en el que la “ruina” ocupa
un lugar central como escenario simbdlico.
En ese contexto, se establecia un circuito
reciprocitario en el que todos aquellos que
posefan algo, lo obsequiaban y lo repartian.
Estos hombres, eran generalmente comer-
ciantes de cuyas tiendas salian caramelos,
carne y regalos diversos. Se trata también de
un “tiempo mitico” porque, como veremos
mas abajo, religa a los primeros pobladores
con las sucesivas generaciones de habitantes
del pueblo.

La fiesta, a la manera de un ritual, tiene la
propiedad de trasuntar la estructura misma de
la sociedad y de actualizar las relaciones so-
ciales. El componente de la reciprocidad estd
presente en la medida que permite actualizar
las jerarquias internas a partir de la practica
del intercambio material y simbdlico. Asi, se
actualizan los vinculos que mantienen viva a
la sociedad. Ademas, la fiesta marca un inter-
valo en la cotidianeidad en el que se exaltan
los sentidos a través de colores, ruidos, gustos,
olores y sabores. Seria este el “polo sensorial”
del ritual de acuerdo a la designacién de Tur-
ner (1980). En este sentido no resulta casual
la coincidencia de una serie de artefactos
destinados a generar impresiones emotivas
perdurables: los zapatos y los vestidos, la ropa
nueva, los juegos, los fuegos artificiales, la
prolongacion de los festejos durante dias.

Debido a su circularidad, el tiempo de la
fiesta es un tiempo mitico. “Las fiestas —dice
Jestis Martin-Barbero- con su repeticion, o
mejor con su retorno, jalonan la temporalidad

16 Es sorprendente la continuidad de la vida ceremonial de los pueblos durante el siglo XIX, inclusive entre los guarani de la didspora.

Actualmente preparamos un trabajo sobre el tema.
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social en las culturas populares. Cada esta-
cion, cada afio, posee la organizacion de un
ciclo en torno al tiempo denso de las fiestas,
denso en cuanto cargado por el maximo de
participacion, de vida colectiva. La fiesta no
se constituye, sin embargo, por oposicion a la
cotidianidad; es mas bien lo que renueva su
sentido, como si la cotidianidad lo desgastara
y periédicamente la fiesta viniera a recargarlo
renovando el sentido de pertenencia de la co-
munidad” (Martin-Barbero, 1987).

En San Ignacio, mi conversacion con Don
M. y su esposa, desemboca luego de una serie
de asociaciones, en otra practica tan signific-
ativa como oscura entre algunos habitantes de
la zona. Se trata del “tupambae” -de acuerdo
a la esposa de Don M. proveniente de Para-
guay-, una suerte de “accidn de gracias” que se
realiza con ocasiones especiales (cumpleafios
y muertes) y que consiste en reuniones en
las que se hacen “comilonas™. La camne es,
nuevamente, el componente comin de estas
celebraciones (“asado” y “albondigas”).

No puedo evitar una asociacion del sig-
nificado del término fupambae asignado por
nuestra informante con el sentido que recibia
en las reducciones jesuiticas. El Tupambaé,
(literalmente, “Cosa de Dios”) era, durante
la época jesuitica, el nombre con el que se
designaba la tierra y el trabajo colectivo de los
Guarani. El producto de ese trabajo -mayor-
mente yerba, carme y lienzos- era un excedente
destinado tanto al reparto dentro de los pue-
blos como a la exportacion a las ciudades. Era,
se podria decir, la base de la economia jesui-
tica que aseguraba la pervivencia de todo el
sistema. Tal es asi que continud funcionando
varias décadas después de la expulsion de los
Jjesuitas en 1768. Es significativo, que Gonzalo
de Doblas, funcionario de uno de los pueblos
en la década de 1780, refiera en uno de sus
escritos al ftupambaé como “regalos”. Alvear,
en alusion a la fiesta patronal dice que “Acella
vienen de pueblos inmediatos, se les aloja y

festeja, “y a su retirada se les acostumbra a
dar algin fupanbay o regalo™ (Alvear, 1836-
37: 82). El significado de ésta practica, y en
especial la reiterada presencia del componente
“carmme” debera investigarse mas a fondo en
investigaciones futuras.

Como ya hemos visto, entre los infor-
mantes son ambiguas las referencias al lugar
especifico de la ruina donde se llevaban a
cabo los banquetes y bailes posteriores a la
celebracion del oficio religioso. Generalmente
afirman que se hacia en la antigua plaza de la
reduccidn, aunque también subrayan que con
frecuencia se cambi6 de lugar. En otros casos,
y aqui encuentro un indicio llamativo, refieren
elipticamente al cementerio. La primera pista
nos la da Don M., mientras evoca los cambios
en el festejo de las fiestas:

“No se hacia de la misma forma. Fueron
cambiando después que cambiaron el ...
cambiaron sacaron el cementerio de ahi,
también y llevaron para alla. [...] Estaba
ahi en la ruina.[...] En la ruina estaba. Y
llevaron ahi cerca de YPF. [...] Si. Ahi. Un
lugarcito. Es [...] cerrado”.

Los informantes de otros pueblos aportan
indicios mas claros del cementerio como lugar
de desenvolvimiento de la fiesta. Segin don
C., del pueblo de Corpus, la ruina habria sido
el lugar donde “antes” se realizaban las fiestas
patronales:

“ Probablemente antes dice que se hacia.
[...] Era un lugar sagrado. [...] Después
yalagentevaa [...] Corpus Christi era la
procesion a la ruina. La plaza. [...] Ahora
hacen la procesion a la plaza”.

De acuerdo a este testimonio, la procesion
y la fiesta en el dia de Corpus se hacia con
destino a la plaza de la ruina, antes de cen-
trarse en la actual plaza del pueblo. Si esto es




verdad, la procesion y la fiesta culminaban en
el cementerio, dado que éste se encontraba y
todavia se encuentra, emplazado en la antigua
plaza de la ruina. Este testimonio puede resul-
tar todavia insuficiente. Pero con el de Dofia
I. (de Loreto) confirmamos fehacientemente
una relacién que parece tenue. Al referir a las
celebraciones en ese pueblo, afirma:

“[...] ahi donde estd el cementerio, ahi era
laiglesia. Y la gente bailaba alrededor del
cementerio, todo ahi. La fiesta era ahi en
ese cementerio. [...] ahora trajeron la
iglesia ahi. Donde estd el cementerio, ahi
estaba la capilla. Ahi estaba la virgen de
la época de los jesuitas. [...] Y entonces
debe ser el cementerio antiguo. Nunca
Jui al cementerio. Voy a ir cuando vaya a
recordar mi infancia ahi. Y ahi eran todas
las kermeses, las fiestas, todo alrededor
del cementerio. Por eso también hay otra
iglesia para aca. Que estdan en la entrada,
porque al sacerdote le molestaba mucho
que hayan las fiestas, los bailes, todas las
kermeses, todo alrededor del cementerio.
Ahi estaba la iglesia y estaba el cemen-
terio. Y asi en frente del cementerio no mds,
se hacian las carpas, viste que venian los
payasos, los circos. Vendian cosas, para
nosotros era estar en la gloria, esos diez
dias.”

;Hay que suponer entonces que de aquel
tiempo mitico de la fiesta participaban también
los muertos como invitados?. ;Qué significado
oculta una practica de estas caracteristicas?.
Algunos indicios nos llevan a pensar que ese
escenario se instituia como un modo de reli-
gacion o de comunién con un doble pasado: el
pasado jesuitico, al que se liga la celebracion
misma del Santo Patrén, y el pasado de los
primeros colonos pioneros, en muchos casos

familiares directos de los celebrantes. La fiesta
parece invocar especialmente a éstos ancestros
de tiempos fundacionales y la ruina constitu-
ye el lugar simbélico en el que residen esos
ancestros, los “pioneros”, como los llamar4
mas tarde otra informante en Corpus. En re-
sumen, la fiesta podria ser concebida también
como una actualizacién de los vinculos con
el “tiempo mitico”, el de los pioneros y el de
los guarani, instituyendo el lugar de la ruina
como espacio de condensacién de memorias
colectivas superpuestas; como lugar de recrea-
cidn los vinculos simbdlicos entre los muertos
y los vivos, entre el tiempo de los ancestros y
el tiempo presente.

El cementerio de San Ignacio fue trasla-
dado probablemente en los afios 30 (segin
Don M.), y los de Loreto y Santa Ana fueron
clausurados en las Gltimas dos décadas para ser
refundados en nuevos sitios fuera de la ruina.
Hasta entonces, en Santa Ana el cementerio
se mantenia exactamente en el mismo lugar
del originario de la reduccién. Debido a su
tamafio reducido, los antiguos difuntos debian
desenterrarse para enterrar a los nuevos, por
lo que hoy pueden verse varias tumbas abier-
tas o profanadas. Corpus, es el tnico pueblo
donde el cementerio se mantiene todavia en
el emplazamiento de la ruina, estad ubicado
en la antigua plaza. Don C., informante de
ese pueblo, refiere a un cementerio indigena
anterior al jesuitico y lo diferencia del de la
ruina en donde se encuentran los pobladores
“pioneros”:

“El viejo tenia a los indios [dice] El de la
ruina [...] los primeros colonos, los pri-
meros de la piedra de las ruinas [...] hay
una [...J de este material, piedra arenisca.
[...] Eso debe ser de 1900, 191077

El cementerio, ademas sirve de soporte

' Es posible que se trate de vestigios dejados por pequefios contingentes de guarani-mbya que afluyeron al territorio misionero desde
el Paraguay después de la guerra de la Triple Alianza (1865-1870) y se instalaron en muchos casos, aunque no de manera perma-
nente, cerca de las antiguas reducciones. Un raconto historico de la mobilidad guarani-mby4 puede encontrarse en la disertacidn

de maestria de Ivori Garlet (1997).




para celebraciones muy singulares. Una in-
formante de Corpus dice:

“[...] se hace misa el dia de todos los
santos. El dia de todos los muertos. [...]
El primero de noviembre, y el nueve de
noviembre, y también a veces el dia de la
madre. [...] En el cementerio. [...] en frente
de la cruz mayor. Ahi hacen el altar todo
eso. [...] Hay muchas personas mayores
que fueron a vivir a Posadas con su familia,
pero cuando fallecen la traen para acd.”

Don M. sefiala que hasta los afios cuarenta
el cementerio de la ruina de San Ignacio era el
cementerio del pueblo pero justifica:

“[...] Viene mal el cementerio adentro del
pueblo”. Y en nuestra segunda entrevista
enfatiza: “jcomo iba a estar dentro del
pueblo!”.

Su esposa agrega:

“[...] lo que paso es que el pueblo se estaba
poblando, entonces decidieron poner las
cosas en su lugar, digo yo”'.

Los pioneros, en su mayor parte fallecidos,
ocupaban varias décadas atrds un rol impor-
tante en la organizacidn de las fiestas. Don M
dice que en su juventud, la organizacién de la
fiesta estaba a cargo de la municipalidad, que
en ese momento en verdad “no era municip-
alidad” sino “comision de fomento”, aunque
traduce: “como la municipalidad, era la misma
gente”. La fiesta, entonces, estaba organizada
por esta comision; sus integrantes eran elegi-
dos por voto, “habia el jefe” que era “como el
intendente, y después, el secretario. Y después
nada mas”. Otro informante del mismo pueblo
(aproximadamente de 40 aflos), integrante de

la Ordenanza de la ruina, recuerda las “fiestas
de antes” y marca contrastes con el “ahora™:

“[...] Falta un poco de organizacion. Mas
entusiasmo en los organizadores. [...] La
iglesia, [mads unos] comparieros de acd
del pueblo. Porque antes habia otros diri-
gentes que lo hacian con mds entusiasmo.
O sea que esa gente no existe mas ahora.
O sea que ya [...] murieron ya. Y los que
van quedando ahora de nuestra genera-
cién directamente ya parece que no [...]
Era un clima que existia. Era una fiesta...
Era un recuerdo lindo. Pero ahora ya no
existe mds. Ahora lo unico que existe es
la misa.”

Esos dirigentes organizadores, los que
“ya murieron”, son las figuras que, en tltima
instancia configuran el “tiempo mitico” y lo
reflotan cada vez que son invocadas en la
celebracion anual del pueblo. Dice Don C.
(de Corpus): “Después que se fueron esos
viejos no hay mas nada.”. La ruptura con
ese tiempo se asocia comunmente a la idea
de “modernizacion”, significante que aparece
reiteradamente en las entrevistas. Es intere-
sante el correlato que puede trazarse entre esa
categoria nativa con el sentido socioldgico de
la misma: un proceso de “secularizacion” o
“racionalizacion” de la vida social en el que
los lazos sociales del pueblo van abandonando
su naturaleza comunitaria para adquirir un ca-
racter individualista y asociativo. Este aspecto
se manifiesta concretamente en la simboliz-
acion del espacio de la ruina, como ya vimos,
escenario primordial de las antiguas formas
de sociabilidad. La fiesta como expresion
condensada de esa sociabilidad, sufre en la
ultima mitad del siglo XX, las consecuencias
de la secularizacion-modernizacion. Una in-
formante, no sin nostalgia, marca contrastes
con la actualidad:




“Bueno, los varones todavia siguen ha-
ciendo eso pero con menor entusiasmo,
antes habian equipos de fiithol, muchos,
ahora no hay. Incluso habian los equipos
de fiithol rivales también. Acd por ejemplo,
la empresa M. & CIA [de yerbamate] tenia
su club que se llamaba Libertad, afios, en-
tre Libertad, le estoy nombrando los clubes
de antes, Libertad, Juventud, Unidn, esos
eran los rivales mds fuertes.”

La secularizacion conlleva una separacion,
una extraccion de “algo” que estaba incrustado
en la vida comunitaria del pueblo'®. Este con-
Junto de practicas toma la forma de un objeto
inerte cuando es extraido del discurrir cotidia-
no. “Ya sacaron todo, ya sacaron...”, dice una
informante. Pero es precisamente cuando son
“sacadas” de su contexto de uso que las ruinas
devienen patrimonio’®.

Aparentemente este proceso no es interno
al pueblo, sino que tiene que ver mas bien con
la progresiva intrusion de un agente percibido
como externo, el Estado. Resulta significativo
que la ruptura con ese tiempo mitico venga
asociada, en la voz de los informantes, con
acontecimientos identificados directa o indi-
rectamente con la accidn de los organismos del
Estado. Las sucesivas intervenciones poseen
una lectura local. Asi, por ejemplo, Don M.:

“Cuando vino la gendarmeria terminé
todo. En el 36 que vino la gendarmeria
se ha terminado todo [...] Y... se metian en
todos lados [...] Controlaban y se metian
a todos lados. Y los bailes. Habia bailes en
los ranchos. Asi cada semana de ese afio.
Esta semana bailamos acd esta semana
bailamos alla. Terminé todo.”

Pero fuera de las intervenciones puramente
represivas, puede identificarse otro conjunto
mas sutil identificado, como dijimos, con el
término “modernizacion”. Cuando pregun-
tamos a Don M. qué es lo que ha cambiado
en el pueblo, lo primero que responde es: “Esa
ruta no estaba”, sefialando la ruta N° 12, a al-
gunos metros de su casa. Antes de su creacion
(después del afio 45) el acceso al pueblo se
efectuaba por una avenida que atravesaba al
pueblo. Agrega a continuacion que la ruta ha
dividido San Ignacio en un “pueblo viejo” y
un “pueblo nuevo™. Otra informante, resalta
que se instalaron alambrados y cercos en torno
de la ruina, lo que restringi6 la entrada a la
misma: “Y antes era libre completamente”.

Mas recientemente, la intervencién del Es-
tado ha tomado la forma de control del acceso
al predio a través del cobro de Ia entrada. Re-
sulta interesante el contraste que marca Dofia
D., entre el periodo anterior y posterior a la
declaracién de la ruina del pueblo como “Pa-
trimonio Universal” en 1984:

“[...] porque no se cuidaban flas ruinas]
les voy a decir, no es como ahora, que estd
internacionalmente controlada. Antes no,
antes se entraba y se salia.”

Y agrega:

“[...] le voy a decir que cuando escuché las
noticias y decia la radio que las ruinas de
San Ignacio pasan a ser de la Organizacion
Nacional de la UNESCO puede ser; ;jeso es
Internacional? [...] Entonces cuando escu-
ché eso, dije bueno, sonamos, dije, porque

¥ Los “clubes” son un indice muy representativos de esa vida comunitaria que se recrea especialmente a través de las actividades
festivas. Aunque se trata de un proceso independiente, es interesante notar que la antropéloga Susnik ya habla de una suerte de
secularizacion posterior a la expulsion de los jesuitas en el terreno de las practicas musicales que van perdiendo su carcter sacro

(Sunik y Chase-Sardi 1992).

"? Arantes (1989) caracteriza claramente este proceso de desagregacion de los objetos en su proceso de patrimonializacion,




de aqui en mds, nosotros mismos que somos
de San Ignacio, vamos a tener que pagar
para entrar a mirar esto. Y dicho y hecho,
porque al pasar a ser Patrimonio de la
UNESCO y de la Humanidad, me quedé
un poquito triste, le voy a decir, porque
si nosotros que somos del pueblo, y que
nosotros fengamos que pagar la entrada
para mirar lo que es nuestro, nos duele
un poquito.”

Por ultimo, debe tenerse en cuenta un
cambio propio de la Gltima década: la pri-
vatizacion de los servicios de limpieza. En
Loreto y Santa Ana el servicio estuvo a cargo
de personal contratado desde su refaccion y
habilitacidn para visitas en 1991. Pero en San
Ignacio se trata de un cambio mds identificado
con la ruptura. Dice uno de los integrantes
del servicio de limpieza de la ruina de ese
pueblo:

“[...] antes si. Haciamos limpieza a base
de guadarfia [...]Ese es el servicio que
se privatizo. O sea que la limpieza hace
una empresa privada. Y nosotros antes
éramos seis y limpidbamos todo a base de
guadafia. Toda la reduccion. Teniamos...
desmalezamiento, haciamos todo a base
de mufieca nomds. "

No es prudente generalizar la percepcion
de la “ruptura” a todos los pobladores, ni
siquiera a todos los informantes, aunque
parece ser un denominador comun entre los
mas ancianos. Estos son capaces de evocar
los “antes™ y los “después”, como diferencias
inscriptas en sus propias biografias. A su
vez, esos cambios o rupturas estdn ligados
inevitablemente a un contexto mas amplio:
la situacion de los Estados provincial y na-
cional, en distintos momentos historicos, la
politica sobre el patrimonio, las variables de
la coercion y consenso instrumentadas por el

Estado, la extension de las esferas ptblica y
privada. De alli que cuestiones aparentemente
tan “insignificantes” como la limpieza de las
ruinas, el control del cementerio o el cobro de
entradas, resulten cruciales para comprender
la interseccion entre las representaciones lo-
cales y los procesos hegemonicos globales,
especialmente los de la ultima década.

El pueblo de Corpus no corrid la misma
suerte que los otros tres pueblos. Probable-
mente el actual estado de deterioro de su
ruina, tenga que ver con no haber sufrido
un proceso de “modernizacién” tan marcado
como los otros. En ese pueblo, el cementerio
sigue recibiendo a los pobladores fallecidos.
Es iluminador el siguiente relato de Don S.
sobre lo ocurrido en Corpus durante los afios
cincuenta:

“[...] vino un arquitecto a limpiar. Empe-
zaron, ahi, limpiaron como 2 hectdreas,
[...] y habia sido que habia venido a hacer
malafias. [...] Ahi durmid, estuvo sdlo dos
noches y durmic acd el arquitecto. Y des-
pués un dia [...] Muy alegre. Conversamos
toda la noche. Pero él no me dijo nada.
Después a los dos dias, [...] el intendente,
un tal Marquedi, "Don Pedro”, dice, ... un
arquitecto, jno se acordo nada del cemen-
terio?, no se acordo nada. ‘Dice que hay
rumores, va a comprar todo el cementerio,
va a vender, topadora, yo digo. Mafiana
viene', vino al otro dia con la gente, vinie-
ron ocho o nueve, de la Municipalidad acd,
vino a almorzar acd, empezamos a conver-
sar, y ahi me dijo, derecho, del cementerio
va a meter topadora, hay gue tumbar todo
para afuera. Ya tenemos la orden, la plani-
lla, el croquis, de todas las ruinas, tenemos
todo, el mapa, todo, y después fueron a
trabajar y me fui. Me dijo que si que va a
meter todo topadora. Enseguida no mdas
le hizo [sacar] con policia. [...] Y faltaba
ese ultimo, cuando entré Perdn faltaba la
Sfirma de Perdn. [...]Y de ahi no aparecid
mds. Nadie ni noticia nada del tipo ese,




[.-.] Desaparecid. Pero acd nomds decian
todos que [...] él nomds hizo eso.”

Su esposa refuerza enfaticamente:

“Si, porque como van a echar el cemen-
terio jno es cierto?, a pesar que hay ruina y
todo, pero como van a echar el cementerio.
Si estan ahi depositados los pioneros.”

Mantener el cementerio dentro de la ruina
encierra cierta ironfa. Alli, los pobladores han
hecho de esa parte potencial del “patrimonio”,
un contexto para la gjecucion de una préctica
“vital” para la sociedad: el enterramiento de
los muertos. Este hecho adopta la forma de
una parodia del discurso oficial. Es signific-
ativo que en el pueblo, en que el cementerio
se ha mantenido en su lugar originario, dando
continuidad a la practica local tradicional, el
“patrimonio jesuitico-guarani” practicamente
no se ha institucionalizado.

Un problema del mismo orden genera las
denuncias, surgidas hace algun tiempo, de que
piedras de las ruinas estaban siendo utilizadas
por los pobladores para construir viviendas o
decorar espacios publicos®. También en este
caso, irénicamente, el “patrimonio” se ponia
al servicio de las necesidades funcionales y
estéticas del pueblo.

®Dos columnas de madera de la ruina de Santa Ana fueron co-
locadas en la plaza del pueblo barnizadas especialmente para
servir mejor de omamentacion.,
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7/~ CONOMIA DOMESTICA AGRO-PASTORIL,
PROPIEDAD Y USO DEL ESPACIO EN LA
CORDILLERA ORIENTAL ( SALTA ).

Luis Daniel Hocsman*

RESUMEN

El propésito del presente trabajo es presentar un caso particular de organizacion social del
territorio, relacionado directamente con el uso y propiedad comunal del espacio agrario.

El estudio se desarrolla en San Isidro, localidad ubicacla en el Departamento Iruya, Provincia
de Salta. Se trata de una comunidad aborigen, caracterizada por una economia agropastoril
de subsistencia combinada con trabajo asalariado fuera del drea por migracion estacional,
histéricamente vinculado al mercado de trabajo azucarero. Mostraremos como la prdctica
ganadera transhumanie asociada al uso comuin del territorio no constituye un caso mds de las
“sobrevivencias " de otro modo de produccién destinado a desaparecer; sino de espacios sociales
dindmicos que se corresponden perfectamente con el desarrollo capitalista de tipo periférico.

ABSTRACT

This paper presents a particular case of social organization of an agrarian territory, with spe-
cific reference to its common utilization and ownership. The study was carried on in San Isidro,
a locality of the depariment of Iruya, in the province of Salta (NW Argentina). San Isidro is
an aborigenal community , characterized by an economy based on subsitance agriculture and
animal husbandry, combined with seasonal salaried work in extra-local sugar cane plantations.
We intend to show that the practice of itinerant husbandry, associated to the common usufiuct
of the land, far from being a “relic” of a fading mode of production, integrates into a dynamie
system of social spaces, wholly compatible with a peripheral capitalist development.

INTRODUCCION

El propésito del presente trabajo es pre-
sentar un caso particular de organizacion so-
cial del territorio, relacionado directamente
con el uso y propiedad comunal del espacio

agrario.

El estudio se desarrolla en San Isidro,
localidad ubicada en el Departamento Iruya,
Provincia de Salta. Se trata de una comunidad
aborigen, caracterizada por una economia

* Docente / investigador Escuela de Historia y Programa de Antropologia en contexto Rural del Centro de Investigaciones - Facultad
de Filosofia y Humanidades — Universidad Nacional de Cérdoba. Doctorando Departamento de Posgrado - Facultad de Ciencias

Naturales y Museo - Universidad Nacional de La Plata.




agropastoril de subsistencia combinada con
trabajo asalariado fuera del drea por migra-
ci6n estacional, historicamente vinculado al
mercado de trabajo azucarero.

Consideramos importante puntualizar
algunos aspectos referidos a este modo de
organizacion social del espacio, por cuanto
estos no ocupan un lugar significativo en los
estudios de las relaciones sociales agrarias en
nuestro pais, ya sean abordados desde la an-
tropologia y la sociologia rural o la economia
agraria. Una situacién similar es también
apuntada por Almeida (1992: 123) respecto
al caso brasilefio, para quien:

“Los sistemas de usufructo comin de la
tierra, a despecho de lo observado em-
piricamente, jamas fueron objeto de in-
ventario alguno. Las extensiones que les
corresponden nunca fueron catalogadas,
cualificadas o sujetas a las técnicas de
los métodos estadisticos y de catastro de
inmuebles rurales. Cuando son registrados
se los considera como sistemas obsoletos,
que representarian anacronismos mas
propios de cronicas historicas. Son vistos
como una recreacion intelectual de los
etndgrafos que incurren en la reedicién de
antiguos mitos...”

Los sistemas de uso comun derivan
de ciertos aspectos convergentes, tanto de
naturaleza histérica como relativos al tipo
de agricultura desarrollada. La relacién que
mantiene el productor trashumante con los
recursos naturales encierra una variada gama
de posibilidades de uso condicionada por el
medio y reconstruida por la propia practica
del grupo, y por las relaciones sociales de
produccidn.

La préactica ganadera trashumante, consti-
tuye una forma muy particular de apropiacion
del espacio, caracterizada por una disconti-
nuidad vinculada a circunstancias fisico-am-

bientales e histdricas. Para la region andina,
se manifiesta como un movimiento periédico
entre tierras ubicadas a distintas alturas, a
partir de la necesidad de pasturas y agua.
Asi, para nuestro desarrollo, consider-
aremos, de manera analitica, distintas va-
riables que convergen y configuran nuestro
objeto de estudio a modo de procesos sociales
indisolublemente vinculados. Estos serian:

® El espacio geografico y las condiciones
ambientales: Sistema de produccién de
tipo andino, con manejo de distintos
pisos ecologicos, que derivan en un
manejo ganadero trashumante.

Desarrollo historico del tipo de apropia-
cidn territorial: Relacion con los suce-

sivos ciclos econdmicos regionales, y su
correlato operado en la normativa legal,
respecto a los territorios ocupados por
comunidades aborigenes.

CONSIDERACIONES ACERCA DE
SISTEMAS DE USO COMUN

Los sistemas de uso comun son el re-
sultado de una multiplicidad de soluciones
engendradas historicamente por diferentes
segmentos sociales en el ambito rural.

En ciertos casos surgen como moda-
lidades de apropiacidn de la tierra, que se
desdoblaron marginalmente del sistema eco-
nomico dominante, con el objeto de asegurar
sus condiciones materiales de existencia, en
coyunturas de crisis econdmica, y que poste-
riormente fueron consolidandose en regiones
de desarrollo periférico.

En una primera aproximacion, en lo que se
refiere a la génesis historica, el caso de finca
El Potrero, que presentamos, se corresponde




a lo que Almeida (1992) llama “ tierras de
herencia™. En éstas se constatan situaciones
en que tierras indivisas de grandes explota-
ciones condujo a los descendientes directos
de familias de otrora grandes propietarios,
a una condicion de campesinizacion. Estos
descendientes establecieron formas pecu-
liares de utilizacion de la tierra, que permiten
clasificarlas junto a aquellas de uso comiin. De
esa manera, la apropiacion individual, en tér-
minos absolutos, fue perdiendo gradualmente
su fuerza en un contexto en que los recursos se
presentaron por demas escasos, e hicieron que
los grupos familiares no pudieran prescindir
de reciprocidades economicas,

La préctica ganadera de tipo trashumante,
como apuntan Bendini y Tsakoumagkos
(1993, 23):

“‘es un movimiento recurrente y funcional.
La periodicidad del movimiento estd regu-
lada por el ¥itmo ciclico de las estaciones
v las actividades desarvolladas por las
unidades domésticas se ajustan a las mis-
mas. Esto origina un cambio temporal de
asentamientos seguido por una situacion
de retorno que da comienzo a un nievo
ciclo”.

El sistema antrépico conformado por los
trashumantes queda eslabonado e interrelac-
ionado directamente con el natural, desta-
candose diferentes momentos con el objeto
de complementar diferentes pisos ecoldgicos;
de ahi también que se puede clasificar el movi-
miento como una trashumancia vertical dado
que sus movimientos son de ascenso y des-
censo. Esto se traduce en una forma de orga-
nizar el uso del espacio diferenciando campos

de invernada y de veranada, mediatizados por
el trabajo, es decir, el manejo ganadero. Asi,
los productores trashumantes en su relacion de
apropiacion-transformacioén de la naturaleza,
hacen uso de sus limitados recursos de la
forma maés «eficiente posible», basados en la
apropiacion de nichos ecoldgicos ubicados en
pisos altitudinales diferentes.

San Isidro

San Isidro, es uno de los cuatro rodeos?
que integran la finca “El Potrero”. Esta se
encuentra situada en el faldeo oriental de
la Sierra de Santa Victoria y cuenta con una
superficie total de 20.229 has. La topografia
es accidentada, debido a una fuerte pendiente
regional. Entre el corddn de Santa Victoria,
con una altitud media de 4.600 metros, y el
valle del rio Bermejo, 800 m.s.n.m., hay una
distancia horizontal de 70 km. El rio San Isidro
es tributario del rio Iruya, perteneciente a la
Alta Cuenca del rio Bermejo. Las marcadas
pendientes otorgan caracter torrencial a la
mayoria de los cursos fluviales.

Mapa de ubicacion de San Isidro y la
zona de estudio

Los asentamientos poblacionales mas
importantes se encuentran en los valles,
vinculados a superficies planas inclinadas
cubiertas con suelos aptos para el cultivo. San
Isidro registra una poblacion de 72 familias
que constituyen un total de 323 habitantes
(datos de julio/1998). Administrativamente,
pertenece al Departamento de Iruya, ubicado

| Abarcan dominios titulados, que permanecen indivisos hace varias generaciones, sin que se proceda a la division formal, o que
sus titulos no hayan sido debidamente revalidados de acuerdo a las disposiciones legales, habrian de ser realizados a la muerte del
titular de derechos, a fin de transmitirlos a sus herederos legitimos. Igualmente pueden responder a esta designacion en contextos
que involucran disputas por la legitimacion juridica de los dominios (Almeida; 1992, 130).

* Espacio geogréfico en el cual se sitiian las viviendas y donde se desarrollan las practicas productivas en virtud de las cuales se cobra
¢l arriendo, constituyéndose asi en una unidad impositiva. El conjunto de los rodeos constituyen, una finca -unidad territorial-.
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al Noroeste de la provincia de Salta.’

San Isidro esta situado a 2.980 m.s.n.m.,
sobre las terrazas aluviales del rio homénimo,
distante a unos 10 km. al norte de Iruya. El
acceso a esta localidad puede hacerse en vehi-
culo, descendiendo desde el Abra del Céndor
a4.000 m.s.n.m. hasta llegar, luego de recorrer
unos 19 Km. de distancia, al sitio en donde
estd emplazada la capital departamental, a
2.600 m.s.n.m. Largos trechos de este ca-
mino se encuentran trazados sobre la playa de
los rios, por lo que generalmente permanecen
intransitables durante la época estival, cuan-
do se producen las lluvias. Desde Iruya hasta
San Isidro se accede luego de dos horas a pie
0 a caballo, por un camino de herradura que
también se encuentra sobre la playa del rio San
Isidro (Quiroga Mendiola, 1998).

Historicamente, en la region habitan comu-
nidades aborigenes de tipo andino, étnicamen-
te afines a los grupos ocupantes de los actuales
departamentos de Santa Victoria e Iruya. Se
les otorga ascendencia Omaguaca, aunque
Bianchetti (1982) interpreta sus hallazgos
como grupos Atacamas remanentes de las
vias de intercambio de productos establecidas
previamente a la colonia, y que comunicaban
comercialmente la region selvatica (Ambito de
los aborigenes chiriguanos) con los atacame-
fios. Reboratti puntualiza que “posiblemente
el mas importante de los grupos aborigenes
del Alto Bermejo, aproximadamente entre
los rios Nazareno/Iruya, es el de los Oclo-
yas” (Reboratti, 1996; cf. Lorandi, 1984). Los
habitantes de la Puna, hasta muy avanzado el
periodo republicano, estuvieron repartidos en
haciendas cuyo origen se remonta al periodo
colonial, cubriendo diferentes tipos de trabajo
servil, como arrenderos en sus propias tierras.
Durante la colonia cumplieron con la mita, y

estuvieron bajo los regimenes de encomienda
y hacienda (Madrazo, G. 1982).

En la actualidad, el sistema de produccion,
se basa en el desarrollo de una agricultura de
subsistencia y ganaderia de tipo trashumante,
con escasa participacion en el mercado. Las
parcelas de cultivo estan instaladas sobre te-
rrazas fluviales, de escasa extension y muchas
veces con escasez de agua para riego.

Nos encontramos frente a un sistema de
produccion mixto y complejo que se basa en
la diversificacion del ganado y en la com-
binacién de especies dentro de las mismas
unidades de produccion. Esta diversificacion
es una estrategia econémica importante por-
que asegura un uso maximo de los recursos
vegetales diversos de distinto valor forrajero
apetecido por las distintas especies.

La practica del pastoreo requiere del tras-
lado de los animales a distintos ambientes, de
acuerdo a la época del afio. El ganado vacuno
registra la mayor movilidad altitudinal y en
distancia, En otofio son llevados a las tierras
bajas (valles boscosos inferiores, a tres dias de
caminata) donde permanecen hasta el mes de
noviembre cuando concluye la “invernada”.
Las majadas de cabras y-ovejas son trasladadas
en distintos periodos por espacios aledafios a
los “puestos” ubicados en las laderas monta-
fiosas con vegetacion arbustiva dispersa.

Los cultivos observados en la zona son
de maiz, papa, haba, arveja, alfalfa y cebada;
mayormente de ciclo estival. Los huertos
estdn compuestos casi exclusivamente por
durazneros y manzanos. Todas las actividades
estan basadas en el uso de mano de obra de
tipo familiar,

El conjunto de los sistemas productivos
domésticos es muy heterogéneo debido a la

3 El Departamento abarca una variada superficie en los valles intermontanos de la Cordillera Oriental. Su limite inferior estd inmerso
ya en plena selva tucumano-oranense. Conforme a su capacidad de movilidad e interacci6n, los habitantes de la Alta Cuenca
mantienen relaciones estrechas con los de las Yungas desde tiempos prehispanicos.




diversidad del tipo y volumen de recursos que
controla cada unidad doméstica y a la estruc-
tura demografica de la mismas, dependiendo
del ciclo familiar en el que se encuentre. De
modo que en lo que respecta a la relacion entre
el factor tierra y el factor trabajo, la situacion
no es uniforme para todas las unidades fa-
miliares.

El sistema productivo se desarrolla inte-
grando cuatro niveles o pisos bien diferen-
ciados. En el area correspondiente al rodeo
San Isidro encontramos tres estratos altitudi-
nales. El cuarto piso se encuentra fuera del
area isidrefia:

a) Terrazas aluviales donde se ubican las
viviendas y parcelas de cultivo bajo riego,
donde se practica agricultura de tipo inten-
siva.

b) Laderas donde se ubican parcelas des-
tinadas a cultivos a secano, o como zona de
pastoreo.

¢) Una zona de altura, de uso exclusiv-
amente pastoril. Tierras de uso comun ubi-
cadas por encima de las terrazas aluviales
bajo riego. En general, la actividad pecuaria
se realiza en periodos en que las pasturas y
cobertura vegetal se encuentra practicamente
ausente sobre la superficie del suelo.

d) La denominada zona del “monte” ¢ “el
valle”, ubicada en direccion Este, a la altura
del piso ecoldgico del bosque Montano. Se
trata de un area destinada exclusivamente
al pastoreo del ganado bovino en el periodo
invernal. Estas tierras forman parte de la de-
nominada “Finca San José” *.

Un componente importante en la economia
de las unidades domésticas es la venta estacio-
nal de fuerza de trabajo, predominantemente
destinado a la zafra azucarera. Desde la tltima
década, se acentuaron cambios en las econo-

mias regionales y en el sector azucarero en
particular (globalizacién de los mercados,
fuertemente condicionado por la oferta azu-
carera brasilefia). Estas modificaciones en la
estructura econdmica regional, se inscriben en
un proceso mas amplio, de liberalizacién de
los mercados (de productos y laboral), cuyo
alcance llega al conjunto del MerCoSur. Ante
la necesidad de reducir costos para mantener
la competitividad, las grandes empresas con
una fuerte insercion en el mercado interna-
cional (como son aquellas pertenecientes a la
agroindustria azucarera), suelen emprender
cambios estructurales consistentes en una
tecnificacion parcial o total de los procesos
de trabajo. Gordillo, (1995:107) apunta que:

“esta tecnificacion conlleva un doble pro-
ceso: establecimiento de formas intensivas
de extraccion de plusvalor (basadas en la
extraccion de plusvalia relativa) y funda-
mentalmente la disminucion o el fin de la
captacion de mano de obra no calificada
(interrupcion del empleo temporal en los
ingenios) .

En relacién con las consecuencias gene-
rales de la modernizacion de la zafra azucarera
en los ingenios de Salta y Jujuy, se producen
cambios en dos direcciones que afectan de
forma directa a la dindmica de reproduccion
social de los sectores domésticos historic-
amente involucrados. La primera consiste en
el incremento de la migracion rural-urbana,
con la formacion de asentamientos periur-
banos (Salta, Jujuy y otras ciudades como
Tartagal, Embarcacion, y Ordn), para buscar
alguna “changa” o puesto de trabajo. La se-
gunda se refiere a la disminucion de las fuentes

* Las dimensiones y el status juridico de la propiedad de la Finca San José, es confusa, No existe documentacion que acredite ter-
minantemente a quien o quienes corresponde juridicamente la propiedad del inmueble. Segin nuestros informantes, hace cinco
afios se agudizd el conflicto y se dio inicio a un proceso tendiente a legitimar la propiedad del predio por parte de miembros del
Centro Comunitario Finca El Potrero. Como parte de este proceso, han solicitado la asistencia del INAI; sin haber tenido hasta el

momento respuesta en ningin sentido.




de trabajo - que se habian incorporado dentro
de las estrategias de supervivencia de las co-
munidades campesinas -, y a la retraccion de
las migraciones temporales (principalmente
de mano de obra masculina), - la cual tiene
otra consecuencia: un aumento en el periodo
de permanencia en localidades y comunida-
des rurales, y el regreso de algunas familias
a sus poblados de origen -. Asi, observamos
la intensificacion de practicas productivas
prediales y la bisqueda de nuevas instancias
econdmicas, que tienen a la tierra como prin-
cipal factor productivo.’ En contraste con lo
observado en el periodo previo a la mecaniza-
cion de la zafra azucarera (desarrollada a partir
de la década del 70 para los ingenios saltefios),
cuando era casi absoluta la ausencia de los
miembros masculinos de las comunidades
rurales durante el periodo mayo/noviembre,
actualmente la cantidad de migrantes tempo-
rales no so6lo es notablemente inferior, sino
que también lo es el tiempo requerido por las
cosechas alternativas. Cabe aclarar que salvo
la produccion de tabaco y la frutihorticola, la
mayoria de la mano de obra utilizada provie-
ne de grupos aborigenes del Chaco saltefio o
mano de obra criolla-campesina.

Frente a la agudizacion de la problematica
referida al uso y control del factor tierra, ob-
servamos de forma paralela el desarrollo de un
proceso politico (en relacién a derechos y rei-
vindicaciones territoriales) de alcance nacional
y provincial, que en el caso particular de San
Isidro, concluyé con la restitucion del dominio
legal de la tierra a sus habitantes, cambiando
asi su cardcter de ocupantes arrendatarios por
propietarios. Actualmente las tierras de San

Isidro pertenecen por ley a sus pobladores,
en forma comunitaria (Decreto Nro. 933 de
fecha 9 de junio de 1993 del Poder Ejecutivo
de la Provincia de Salta). Las tierras fueron
asignadas en conjunto a todos los habitantes
de la denominada Finca “El Potrero”, que
abarca ademads los rodeos Capillas, San Juan,
Chillayoc y parte del 4rea norte cercana a Iru-
ya. Cada familia posee parcelas de tierras que
provienen de herencias, éstas tenencias son
reguladas por el Centro Comunitario “Finca
El Potrero”, con personeria juridica.

El Estado nacional y el de la provincia de
Salta han sancionado leyes que reconocen una
serie de derechos en virtud de los cuales se ha
iniciado la entrega de los titulos de propiedad
a distintas comunidades aborigenes.®

Este contexto se asocia a nuevas con-
diciones econdmicas y politicas, que en el
ambito local determinan, en un sentido, una
redefinicion en el uso de los recursos y la ges-
tacion de organizaciones politicas orientadas a
la reivindicacion de los derechos territoriales
(Hocsman, 1998: 2000).

FUNDAMENTOS GEOGRAFICOS,
HISTORICOS Y ECONOMICOS

Como apunta Galafassi (1994), los ecosis-
temas andinos, en general, han sido alterados y
transformados por la accion antrépica que ha
tenido que vencer serias limitaciones al desa-
rrollo productivo impuestas por las rigurosas
condiciones naturales. Los condicionantes fi-
sicos y climaticos (amplitudes térmicas, nivel

5 En esta direccién, Quiroga Mendiola (1998), advierte las transformaciones ambientales en relacién a las actividades productivas
de las comunidades ubicadas en la cuenca del rio Iruya. Situacién en la que aparece el problema de los limites materiales de los
procesos de produccion agraria (capacidad de carga y estado del ecosistema en relacion al manejo de pasturas ).

© Bésicamente se reconoce la entidad de las comunidades aborigenes como “Asociacion Civil™; se crean el Instituto Nacional de Asun-
tos Indigenas y el Instituto Provincial del Aborigen (de la Provincia de Salta) como “entidades descentralizadas con participacién
indigena”. Ley Nacional 23.302 sobre “Politica indigena y apoyo a las comunidades aborigenes” (reglamentada el 7/02/89). Ley
Provincial 6373/86 de “Promocion y Desarrollo del Aborigen™. Ley provincial 6570/89 de “Regularizacion y Ordenamiento de
Tierras Fiscales”. Constitucion de la Nacién Argentina (Reforma de 1994) Capitulo IV- Articulo 67 - Inciso 17.




de precipitaciones, heladas, vientos, etc.) junto
a las caracteristicas del suelo, contribuyeron a
configurar ecosistemas de baja biomasa, facil-
mente vulnerables. La produccién tréfica de la
region andina se ve fuertemente limitada por
estas variables medioambientales asociadas
con la altura.

Dada la estructura ecoldgica vertical, es
posible distinguir varios pisos altitudinales
o unidades naturales que se constituyen en
el escenario de practicas productivas dife-
renciales,

Entonces, las diferentes actividades
productivas poseen un rendimiento diferen-
cial para los distintos ambientes naturales,
teniendo, a su vez, cada ambiente natural
una mayor aptitud para una u otra practica
productiva,

La utilizacién de formas de uso comiin en
los dominios en que se ejercen actividades
pastoriles parece ser una practica muy di-
fundida’. En estos sistemas, un conjunto de
recursos esenciales, tales como pasturas y
fuentes de provision de agua, mas all4 de es-
tar bajo dominio privado y ser dreas tituladas,
se encuentran dispuestas a una apropiacion
comun.

En sectores campesinos basados en una
economia de subsistencia, en la que combinan
una produccion predial con ganaderia extensi-
va, la relacion con los medios de produccién
es regulada bajo la coexistencia de dos moda-
lidades de apropiacion: posesion y uso comin
y propiedad privada. Esto es, una articulacion
de dominios, entre tierras de pastoreo, de uso
comun, frente a la “chacra” apropiada indivi-
dualmente como érea de cultivos familiares.

Este complejo y cambiante sistema

socio-productivo no es solo una respuesta
a los condicionamientos geograficos, sino
una construccion social producto de la con-
vergencia de factores en los que el contexto
histérico cobra una importancia singular.

Las relaciones desarrolladas por los pobla-
dores originarios del noroeste argentino y los
sectores dominantes, atravesaron periodos que
definieron diferentes estructuras y dinamicas
sociales. Las transformaciones economicas
¥y sociales producidas con la independencia,
modificaron la relacién de encomendados y
encomenderos, cambidndola en un vinculo en-
tre arrendatarios y propietario latifundista. Los
encomenderos alegaron y asumieron plenos
derechos sobre las tierras de sus ex-encomen-
dados, constituyendo asf una usurpacion, que
legalmente serd “resuelta” por el gobierno de
la provincia de Salta, en la primera década del
presente siglo, otorgando titulos de propiedad
a aquellos.

El sistema de hacienda®, ampliamente di-
fundido en el noroeste, en una primera etapa
colonial, estaba asociado principalmente a la
produccién para el intercambio con el Potosi.
En una segunda etapa (definida econémic-
amente por el creciente dominio del puerto de
Buenos Aires y politicamente determinado por
el proceso independentista y de consolidacion
del Estado-Naci6n), el sistema de hacienda fue
incorporado dentro del espacio econémico del
sisterna de plantacidén/ingenio.

Luego del fuerte impacto causado por la
imposicion del sistema econémico y cultural
espafiol, uno de los cambios més drasticos
ocurridos en el mundo andino salto-jujefio
fue la violenta intervencion producida por los
terratenientes azucareros de las tierras bajas

7 Précticamente todos los pucblos de montaiia, buscando mejores pastos para sus rebafios, han practicado en mayor o menor medida
la transhumancia. En lo que corresponde a la Repiiblica Argentina este tipo de organizacién productiva con sus particularidades se
desarrolla a lo largo de la zona cordillerana y precordillerana. En el Corredor Zapala — Aluminé, provincia de Neuquén (Bendini
y Tsakoumagkos, 1994); en la zona cordillerana de la provincia de San Juan (Escolar, 1996); en los Llanos Riojanos (Oliveraen,
1993); el norte del departamento Belén (Galafassi, 1992) y Valle de Hualfin (Zubrzycki y Maffia, 1999) ambos en la provincia de

Catamarca; y ademds en la cordillera Oriental (Grecco, 1995).

¥ Considerada como institucion basada en lazos de dependencia personales y determinada organizacion productiva (Vessuri, E. 1971.

Madrazo, G. 1982. Rutledge, I. 1987. Hall, V. 1994).




del Este (Routlidge, 1987; Isla, 1992).

La instauracion del sistema de plantacién/
ingenio (Bisio, F. y Forni, F. 1976; Heredia,
B. 1985) requiere de tierra y mano de obra
en la esfera de la produccidn, y de un espacio
capaz de valorizar estos factores, proceso
que en el caso del Noroeste argentino logrd
consolidarse mediante -entre otros desarrollos
infraestructurales- la sistematica extension de
la red ferroviaria.

Las politicas territoriales y la estructura ju-
ridica estatal, se desarrollaron historicamente
vinculadas a las estrategias econdmicas mo-
torizadas desde los sectores terratenientes
asociados a las burguesias agroindustriales
provinciales. Asi, uno de los principios posi-
tivos de construccion de la nacionalidad, fue
el de “territorio”, en el sentido de promover la
ocupacion de espacios, la consolidacion de las
fronteras (de ahi la construccion de la imagen
del “desierto” en la Pampa y, de “desierto
verde”, para la region chaquefia), la expansion
de la frontera agropecuaria, y el consiguiente
desarrollo de explotaciones que -en el caso del
NOA- asignaron a la “modalidad doméstica
de produccién” (Meillassoux, 1987) el rol de
proveedores de fuerza de trabajo estacional.

El sistema de hacienda asociado a la pro-
duccién azucarera estaba caracterizado por
relaciones de produccion en las cuales el status
de la propiedad territorial definia el caracter
de arrendatarios de los ocupantes originarios
(Madrazo, G. 1982; Rutledge, 1. 1987; Hall,
V. 1994; Abduca, R. 1995; etc.).

Al promover el “libre acceso a la tierra”,
valorizando a esta como el principal factor
productivo del desarrollo capitalista en el
agro, aquellos espacios tenidos por periféri-
cos posibilitaron el desarrollo de mecanismos
que contrastaban con ese “libre acceso”, reser-
vando para las haciendas el establecimiento

? Sobre este proceso ver Balan, 1978; Santamaria, 1986; Rutledge,

de mecanismos coercitivos que, no obstante
contrastar con la manifestacion plena de las
relaciones capitalistas (mediante la confor-
macion de un proletariado rural) dieron a las
economias domésticas un papel diferencial al
desarrollo capitalista.

A partir de las primeras décadas del siglo
XX el gobierno de la provincia de Salta ven-
dio a terceros las tierras de las comunidades
aborigenes. De esta manera, empresas como
el Ingenio San Martin del Tabacal, adquirieron
extensos territorios. La consecuencia inme-
diata de ello fue la exportacion de mano de
obra masculina a los ingenios, como modo de
pagar los arriendos por la tierra que antes ha-
bia pertenecido a los originarios habitantes.

En el periodo de constitucién del Estado-
Nacion, se debia imponer la unidad econdémica
y cultural a los habitantes del territorio sobre el
cual se gjercia jurisdiccion. En este marco, las
poblaciones originarias no fueron incluidas en
el pacto constitutivo de la Nacion Argentina, y
la politica desplegada oscilé entre el etnocidio,
la incorporacion forzada o la asimilacion .

La conquista de las tierras ocasiond el
traslado de comunidades aborigenes o vieron
reducidos sus territorios debiendo modificar
sustancialmente sus sistemas de produccion
econdmicos. En este proceso, la zona maés
antignamente poblada y de mayor desarrollo
relativo desde €pocas precolombinas -Puna
y valles cordilleranos- fue desplazada como
polo econémico del noroeste en oleadas
sucesivas que comenzaron en la época de la
independencia nacional, se acentuaron con el
proyecto politico de la “generacion del 80” y
terminaron consoliddndose luego de la crisis

1930.°

1987; Campi, 1991.




CONSIDERACIONES FINALES

La practica ganadera trashumante se en-
cuentra asociada de manera directa, para el
caso estudiado, al uso comun del territorio
(zonas de pastoreo). Configura un espacio
geografico apropiado diferencialmente de
acuerdo a sus caracteristicas agroecoldgicas
y historicas particulares. Quedan definidas
para el 4rea distintas unidades naturales (pi-
sos ecoldgicos), cada una de ellas con una
especifica existencia de recursos naturales
que serdn utilizados diferencialmente por
la practica econémica. Los movimientos
internos del ganado obedecen a la oferta de
pastos naturales para cada época del afio y en
cada porcién del espacio. Asi, en resumen, los
productores campesinos aprovechan distintas
aptitudes agroecologicas.

Estos condicionamientos y la resolucion
de los mismos conlleva a una situacién con
respecto al uso, apropiacion y status juridico
de la tierra que tuvo un desarrollo histérico
particular y que actualmente se expresa en
una redefinicion del uso de los recursos y
en conflictos en la esfera politica, que son
reconocidos y resueltos en el marco de una
nueva legislacion.

Lejos de considerar a los andlisis eco-
némicos deterministas que interpretan a la
dindmica de la produccién campesina - y a
las economias domésticas agro-pastoriles con
territorios de uso comiin en particular- como
externas a las relaciones de tipo capitalistas,
como «sobrevivencias» de otro modo de
produccion destinadas a desaparecer; consi-
deramos a aquellos como espacios sociales
dindmicos, que se corresponden con un de-
sarrollo capitalista de tipo periférico, pero no
externos a mecanismos especificos que subsu-
men el trabajo campesino de manera indirecta
en su logica de valorizacion (Gutierrez Perez,
A. y Trapaga Delfin, Y. 1986, Trinchero, H.
1992; 1995).

Las nociones de propiedad privada y de
posesion a través del uso comin, aparecen
imbricadas en las normas campesinas que
las articulan y combinan. Se conjugan y se
completan dentro de una logica econdmica
especifica.

Como apunta Almeida (op. cit.), la nocién
de propiedad privada en estos sistemas de re-
laciones sociales, existe siempre marcada por
lazos de reciprocidad y por una diversidad de
obligaciones para con los demds grupos de
parientes y vecinos.

Los sistemas aqui citados, no representan
totalidades homogéneas y de carécter igua-
litario -atin considerando el uso comin de
las tierras de pastoreo- por cuanto la gestion
es reservada siempre dentro del manejo y
administracion familiar de la produccién
ganadera. Se hallan atravesados por un grado
de diferenciacion interna, pero en una medida
que no alcanza a desencadenar antagonismos
irresolubles a nivel local. El uso comtin de
tierras de pastoreo, si bien implica ciertas re-
ciprocidades, no es equivalente a un manejo
comunitario de los recursos, en tanto queda re-
servado para el ambito doméstico la gestion de -
los mismos. Con relacion a la diferenciacién
interna, cobra importancia no sélo la estruc-
tura y volumen de los recursos, y la estructura
familiar (segin el concepto chayanoviano de
“diferenciaciéon demografica™), sino también
el grado de asalariamiento de los miembros
de la unidad doméstica.

Estos espacios tenidos por periféricos po-
sibilitaron el desarrollo de mecanismos que
contrastaban con el “libre acceso”, reservando
para las haciendas el establecimiento de meca-
nismos coercitivos que no obstante contrastar
con la manifestacién plena de las relaciones
capitalistas -mediante la conformacién de un
proletariado rural- reservaron a las economias
domésticas un papel diferencial al desarrollo
capita]ista.

R
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RGENTINOS , BOLIVIANOS, TODOS SOMOS LO
MISMO...”

La Comunidad Cultural Feriante vy el Problema de la Frontera
Argentino-Boliviana en las Ferias de Intercambios Indigenas.

Andrea Paola Campisi*

RESUMEN

Este trabajo, un aporte mds a la discusién sobre las fronteras nacionales, pretende examinar
cémo perciben los agentes campesinos andinos, que llegan a las ferias indigenas a intercambiar
sus productos y sus formas culturales, la linea que divide La Quiaca de Villazén, Argentina de
Bolivia.

El punto de partida es la idea de que la percepcidn de los espacios en los agentes feriantes varia
de acuerdo a las acciones que realizan y a los agentes con los que interactian. Por tal razén,
si bien la frontera puede ser vista como la materializacién del Estado, no todos los agentes
sociales, necesariamente, deben percibirla de esta manera. El limite territorial es percibido por
los agentes feriantes como un obstdculo para la consecucion de sus fines prdcticos y no como
una variable de argentinidad o bolivianidad.

A partir de la descripcion de una feria de intercambio y el trueque intergrupal veremos como se
construye en la subjetividad de los agentes la imagen de frontera y a partir de qué acciones y
qué interacciones ésta se vuelve relevante; y como, a partir de una prdctica concreta, el trueque
intergrupal, la delimitacion nacional pierde relevancia en la interaccion que llevan a cabo los
grupos campesinos que estdan presentes en estos encuentros; para concluir con la idea de que
el espacio relevante es el que se define en la comunidad cultural feriante.

ABSTRACT

This paper aims at contributing to the discussion over national frontiers, by examining how
those Andean peasant social agents who come up to indigenous ferias (open-air markets) in
order to exchange their produces and their cultural forms, perceive the line dividing La Quiaca
and Villazén, Argentina and Bolivia.

The paper takes as a point of departure the assumption that the perception of social agenis varies
according to the actions they perform as well as to the agents with which they interact. For this
reason, although the frontier can be seen as the materialization of the state, it is not necessary
that every agent should see it this way. The territorial boundary is perceived by feria agents as
an obstacle for reaching their practical ends and not as a variable of nationality (Argentine,
Bolivian ones).

On the basis of a description of an exchange feria and the practice of bartering between groups,
we see how the image of the frontier is built into the subjectivity of the agents and out of what
actions and interactions it becomes relevant; and how the national state delimitation loses re-
levance within the interactions played by those peasant groups participating of these meelings.
We conclude that the relevant space is that defined within the cultural community of the ferias.

* Investigadora del CONICET-Universidad Nacional de Tucuman.
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En la actualidad, la cuestién de las fron-
teras nacionales tiene gran relevancia en
los estudios socioldgicos y antropoldgicos,
politicos y econdémicos. Este trabajo, un
aporte mas a la discusion sobre las fronteras,
pretende examinar cdémo perciben los agen-
tes campesinos andinos, que llegan a la feria
de La Quiaca a intercambiar sus productos y
sus formas culturales, la linea que divide La
Quiaca de Villazon, Argentina de Bolivia.

Karasik (1999) en su articulo “Buscén-
dole genealogia al diablo. Discusiones sobre
la nacion y el estado en la frontera argen-
tino-boliviana” estudia los cambios que se
han producido en el pueblo de la Quiaca y
Villazén a partir de la segunda década del
siglo XX, en cuanto al rol que ha jugado la
frontera. El enfoque de esta autora esta puesto
en los residentes del pueblo de La Quiaca y los
residentes de Villazén. Desde una perspectiva
historica, y tomando en cuenta la perspectiva
de los agentes urbanos de ambas poblaciones,
Karasik postula que, antes de mediados del
siglo XX,

“la vida social local no estaba segregada
hasta entonces por la pertenencia a una
u otra comunidad politica, y parientes y
amistades podian residir en ambos lados
del limite estatal y circular a través de él
sin obstaculos institucionales. Al decir de
un historiador de Villazén, hubo un tiempo
en que la Quiaca y Villazon eran como un
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solo pueblo™.

A partir de las transformaciones que se
originaron con el peronismo en la Argentina,
esta vision cambia y actualmente:

“la experiencia de estar en otro pais
se manifiesta claramente al cruzar los

escasos cien metros del Puente Interna-
cional: una ciudad diferente, otra manera
de hablar, otra ropa, ruidos y autoridades
diferentes.””

He tomado este estudio de Karasik porque
considero interesante analizar cémo perciben
el limite estatal, no ya los pobladores de
ambas ciudades, sino aquellos productores
campesinos que anualmente se trasladan a la
Quiaca, desde Bolivia y Argentina, para asistir
a la Manka Fiesta y a la Feria de Pascua en
Abra Pampa. Creo que desde la perspectiva
de estos agentes puede verse otra percepcion
de la frontera o, tal vez, “otras” percepciones;
es decir modelizaciones del limite territorial.
En estos grupos de agentes la construccién
politica de la frontera no es tan nitidamente
clara, o dicho en otros términos, su relevancia
en las interacciones de estos agentes en la feria
no es la misma que tiene en las interacciones
de los pobladores de los pueblos de La Quiaca
y Villazén.

El punto de partida de este trabajo es la
idea de que la percepcion de los espacios en
los agentes feriantes varia de acuerdo a las ac-
ciones que realizan y a los agentes con los que
interactian. Por tal razén, si bien la frontera
puede ser vista como la materializacion del
Estado, no todos los agentes sociales deben
percibirla de esta manera, como es el caso de
los campesinos feriantes quienes tienen otro
tipo de percepcion que no se relaciona con las
identidades nacionales. El limite territorial es
percibido por estos agentes como un obstaculo
para la consecucion de sus fines practicos y
no como una variable de argentinidad o bo-
livianidad.

El modelo conceptual que retoma este
trabajo parte de la idea de que la delimita-
cion subjetiva de los espacios que realizan
los agentes cuando actiian en una determi-

! Karasik, Gabriela Alejandra. “Buscandole genealogia al diablo. Discusiones sobre Ia nacion vy la frontera argentino-boliviana™
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nada interaccion estd condicionada por los
intereses practicos que mueven a la accion y
a la interpretacion concreta que haga el agente
de tal situacion. De este modo, el espacio no
es concebido como un escenario fisico cuyos
limites y propiedades son un a priori de la
accion sino como un contexto que se produce,
se reproduce y se transforma en el marco de
las relaciones sociales.

En la primera parte de este trabajo descri-
biré una feria de intercambio, La Manka Fiesta
y el trueque intergrupal para luego analizar,
en la segunda parte, como se construye, en
la subjetividad de los agentes, la imagen de
frontera. Trataré de mostrar a partir de qué
acciones y qué interacciones ésta se vuelve
relevante; y como, a partir de una practica
concreta, el trueque intergrupal en el contexto
de la feria, la delimitacién “nacional” pierde
relevancia en la interaccion que llevan a cabo
los grupos campesinos que estan presentes en
estos encuentros. Finalmente concluiré con la
idea de que el espacio relevante es el que se
define en la comunidad cultural feriante.

Los datos empiricos en los que me apoyo
fueron recogidos en trabajos de campo consis-
tentes en la observacion de las ferias y el tes-
timonio de agentes feriantes porque entiendo
que para comprender cualquier fendmeno
social tenemos que tomar en cuenta la pers-
pectiva de los agentes involucrados en €l

LAS FERIAS DE INTERCAMBIO:
LA MANKA FIESTA

Las ferias indigenas actuales del noroeste
argentino son espacios de convergencia de

modos econdmicos y formas culturales di-
versas. Desde el trueque a la compra-venta,
desde la copla a la bailanta, desde la gque-
niada® al juego de cartas, desde el encuentro
al reencuentro, todas estas practicas estan
presentes en este contexto. Asimismo, la
gente que recorre sus pasillos y sus diversas
actividades (carperos®, ambulantes, laikas®,
copleras, autoridades civiles y policiales,
turistas) dan cuenta de la heterogeneidad de
este fenomeno.

El tercer domingo del mes de octubre se
celebra en La Quiaca “La Manka Fiesta” o
Fiesta de las Ollas como se la conoce y registra
en el calendario turistico de la provincia de
Jujuy.

“La Manka” es una reunién anual de pro-
ductores artesanos, agricultores y ganaderos
que provienen de una amplia zona argenti-
no-boliviana y dura aproximadamente una
semana. Los participantes permanecen en
ella hasta ver acabada la provision de sus
productos.

El encuentro se lleva a cabo en un lugar
destinado por la autoridad municipal en las
afueras de la ciudad. La gente que viene con
sus productos a la feria, generalmente la ma-
yoria, llega el dia viernes y empieza a ordenar
su puesto. Asi, durante el viernes y el sdbado
el predio se va poblando de carpas.

La disposicion de los puestos de productos
y artesanias se realiza sobre la base de los
productos que se traen. Las carpas de las ollas
se ubican hacia el frente y hacia el oeste de
la feria®. Los productos ganaderos, pellones’,
charqui®, chalonas® y carne fresca se ubican
en la zona oeste, en una franja que forma el
costado izquierdo de la feria. Cabe decir que

* La queniada es una ronda de musicos tocando la quena, instrumento musical de viento tipico de la zona estudiada.

4 carperos es el nombre que los feriantes ponen a los propietarios de las carpas de productos.

5 Laika o laikachiri: voz quichua y aimara que significa brujo o hechicero.

¢ Esta disposicién y ordenamiento de la feria, con las ollas en un lugar principal se debe a que esta artesania representa a la misma feria,
que aproximadamente tiene cien afios de antigiiedad . La feria de La Manka es una de las mayores ferias que actualmente se lleva
a cabo y una de las pocas que siguen realizindose a través de estos afios, respetando el lugar de origen y su légica originaria.

7 Pellones: son las pieles que se usan para abrigo, como también para los caballos.

8 Charqui: porciones de carnes vacuna secadas al sol con sal y algunas hierbas.

% Chalona: pieza entera de carne seca de oveja.




tanto los productos artesanales (ollas) como
los ganaderos son los productos principales
del evento. Los productos ganaderos son
muy valorados por los restantes participantes
y puesteros. La mayoria de los cambios o,
como ellos lo llaman, «cambalache» estin
mediados por estos productos, sobre todo
por la camne seca. Los productos agricolas
como los diferentes tipos de papas, harinas,
habas, nueces, frutas secas, tutuca'®, pochoclo
o0 maiz inflado, semillas, hierbas medicinales,
algunas frutas frescas, pelones, panes de sal,
panes de miel, yista'!, etc., se ubican en la
parte de atras de la feria y sobre el costado
que da hacia la ciudad. Frente a los puestos de
productos ganaderos se ubican los puestos con
cesteria, palos de madera, cafia hueca, carpas
con productos variados, como ollas de loza,
utensilios de cocina, ropa, sombreros, y pues-
tos de productos esotéricos'?. Estos ultimos
también se encuentran entre los puestos de
productos agricolas. Hacia atras de las carpas
de comidas y las bailables se delinea un pa-
sillo con puestos de muebles pequefios, como
puertas, mesas, sillas, mesas de luz, camas,
colchones, etc. Estos productos generalmente
son traidos desde Bolivia para ser vendidos a
cambio de dinero. En el centro del pasillo cen-
tral puede verse mesas de metegol, juegos de
azar que tienen por premio artesanias propia
de la ciudad, y lo que ellos llaman, puestos de
“cachivaches” como las mercaderias de uso
diario tradicional.

Como ya se ha sefialado antes, los partici-
pantes de este evento, los productores, llegan
de distintos lugares cercanos a La Quiaca: del
lado de la cordillera llegan los arrieros con bu-
rros (muy pocos actualmente), trayendo panes

"®La tutuca se hace con maiz tostado.

de sal de las Salinas Grandes, de Cauchari,
Olaroz y Arizaro. Del sector noroeste de la
Puna Jujefia, llegan los productores ganaderos
en camiones con lana de llama y oveja, carne
seca (“chalona”, “charqui”) y carne fresca.
Desde los limites de la frontera argentino-bo-
liviana llegan los alfareros de Casira argenti-
na y de Casira boliviana, de Talina, Berqui,
Calahoyo y aquellos que traen desde Tarija
v su zona de influencia una loza verdeama-
rillenta. De los valles bolivianos, como San
Pedro, Soconcha, Valle de Bermejo llegan los
productores, principalmente, con frutas secas:
manzanas, pelones, higos, nueces; con hari-
nas, maiz inflado, mani con céscara, habas,
semillas, algunas hierbas, etc. De la zona de
Santa Victoria, llegan los productores con
diferentes tipos de papas, como la “chufia”
y la papa “runa”. De otros pueblos de la
puna Jujefia llegan los artesanos teleros con
frazadas de lana de oveja, binchas, medias de
lana, fajas, etc. Cabe decir que estos artesanos
no tienen un puesto fijo en la feria, sino que
deambulan por ella ofreciendo sus productos a
los puesteros y visitantes. De Potosi, artesanos
de la plata. De Sucre, artesanos de la madera,
principalmente cazuelas, diferentes tipo de
cucharas, masajeadores, adornos, mate y yer-
beros, platos, cofres y cajitas. De distintos lu-
gares llegan a esta fiesta los “dicharacheros”,
vendedores de suerte con ruletas y juegos de
azar, como sorteos y juegos de punteria. De la
zona de las yungas, vienen los «callahuayas»'
0 «yungueros»’con yuyos medicinales, fetos
de llama y de oveja, y pécimas para curar.
De lugares cercanos a la ciudad de La Quiaca
llegan, también, los brujos y adivinos ubicados

! Yista: masa de gusto salado que resulta de mezclar cenizas de ciertas plantas con puré de papas.
' Algunos de los productos esotéricos presentes son: fetos de Tlama, mufiequitos creados con diferentes materiales, pcimas, un-

giientos, talismanes, etc.

"* Callahuaya: voz quechua con la que se designa a los indigenas que practican el curanderismo utilizando para ello todo tipo de

hierbas.

'* Yunguero: son personas que provienen de las zonas de las yungas bolivianas y que venden yerbas medicinales. Son reconocidos por
su capacidad curativa y también por su capacidad de tratar enfermedades que “derivan de hechizos malignos™




en algln rincén de la feria. Estos son llamados
“yatiri” o “laikas”.

Ademas de estos participantes, cabe
mencionar aquellos que llegan a la feria sin
productos para intercambiar o vender. Den-
tro de esta categoria se encuentran: gente de
la ciudad de La Quiaca, sobre todo mujeres
(muy pocas) y de otras ciudades cercanas;
unos pocos turistas; autoridades municipales,
autoridades militares, como los gendarmes y
la policia municipal cuyo rol es el de controlar
el desarrollo de todos los acontecimientos de
la feria.

TIPOS DE INTERACCIONES
ECONOMICAS

Las principales interacciones econdmicas
presentes en la feria son tres: el «cambalache»
o trueque, y dentro de esta categoria el trueque
intergrupal, la compra-venta y la forma mixta,
compra-venta-trueque.

El «cambalache» o trueque:

En este trabajo solo definir¢ el trueque y
el trueque intergrupal.

El trueque es el intercambio simultaneo
e inmediato de bienes tradicionalmente
tipificados como equiparables, de acuerdo
con equivalencias relativamente estables.
El intercambio se rige por tasas, las cuales
varian de regién a region y de época en épo-
ca. La variabilidad de las tasas, entre otras
cosas, puede explicarse por la distancia que
necesita recorrer cada grupo para realizar los
intercambios y por la demanda ecoldgica'® que
haya en ese momento. Este tipo de practica,
el trueque, permanece ligada a las actividades
especializadas regionalmente. Los productos
de intercambio son bienes producidos por el

conjunto de habitantes de un pueblo o region
determinada, y que no se producen en otros
lugares.

El trueque intergrupal. en el contexto de
las ferias se produce un tipo de interaccién
econdmica a la que, dadas las caracteristicas
particulares de esta practica, he denominado
trueque intergrupal. Esta interaccién econo-
mica se lleva a cabo entre grupos de produc-
tores, ganaderos, agricolas y artesanos, y su
caracteristica principal es la coordinacion
interna de cada grupo de productores en
lo que respecta a las instancias previas a la
situacién de intercambio: el momento de la
produccion, toma de decisidn colectiva de ir al
encuentro con otros grupos, eleccion y forma
de pago del transporte; y ya en el lugar elegido
para el encuentro, la disposicion fisica de los
puestos. Lo antes sefialado hace pensar que si
bien se parte de la situacién particular de un
agente que tiene metas particulares en el inter-
cambio, se pasa a una instancia colectiva con
los demas agentes de su lugar de residencia.
Esta instancia colectiva es la que permite
la realizacion del intercambio intergrupal.
Esto puede parecer obvio pero es necesario
explicitarlo puesto que se relaciona con los
sistemas de cooperacion que son propios de la
reciprocidad andina. Esta instancia colectiva
es la que distingue el trueque intergrupal de
otras practicas econémicas como el mercado
capitalista o el trueque intraétnico.

Esta practica economica esta ligada a una
concepcion comunitaria de la produccion y
del intercambio. Por tal razén, el intercambio
no sélo se efectia en funcién del objeto sino,
también, de los actores mismos que inter-
vienen en éste,

A modo de clasificacion se puede hablar
de tres tipos de transacciones por medio del

15 El concepto de “demanda ecolégica” hace referencia a las necesidades de cada escalon ecoldgico, necesidades distintas. Por ejemplo
en zonas donde no se producen alimentos agricolas, la demanda es de estos productos. O puede darse el caso de un producto ya
no necesitado, por ejemplo, los panes de sal que servian para alimentar a los animales de cargas, hoy este producto no tiene una

demanda, como si lo tenia en épocas anteriores,




trueque (Gonzalez, Merlino y Rabey, 1986):
el primero involucra productos netamente
campesinos que poseen equivalencias rela-
tivamente invariables: e]. carne por verdura.
El segundo tipo incluye intercambios de
objetos que no poseen equivalencias mutuas.
Entre ellos estdn los trueques de productos
rurales por mercaderias, artesania urbana,
etc. La equivalencia entre productos y mer-
caderias se acuerdan por la asignacién de un
valor en dinero a cada uno, funcionando éste
solamente como elemento de referencia, y no
es necesariamente coincidente con los valores
que el mercado capitalista impone para estos
productos, sin aparecer en forma material: ¢j.
maiz por sandalias. El tercer tipo se refiere a
los intercambios donde aparece un producto
intermediario que permite el acceso a otro
producto: €j. carne por sal, sal por papas.

En la feria de La Quiaca, este tipo de
practica es la que prevalece sobre la compra-
venta, puesto que en casi la totalidad de los
puestos de productos regionales la forma eco-
nomica mas usada es el trueque o “cambio”
de productos.

Las tasas de intercambio:

Diferentes tipos de pesas y medidas se
encuentran en esta feria, al kilogramo, litro,
o metro debe agregarse la onza, el quintal, la
cuarta, la libra, la arroba, el pufiado, la pieza
y sus fracciones, y el plato. Los instrumentos
de medicion son: la balanza de uno o dos
platillos; la romana (marcada en kilogramos
y libras) y las manos para contar por unidades
o pufiado. También juega un rol fundamental
la observacién minuciosa del producto que se
quiere cambiar. Al decir de una carpera: «si

la pieza de carne es buenita se le da mucho,
si es malita un poco menosy.

LA CONSTRUCCION DE LA IDEA DE
FRONTERA ARGENTINA-BOLIVIANA
EN LOS AGENTES FERIANTES Y LA
COMUNIDAD CULTURAL FERIANTE

En este apartado analizaré c6mo cons-
truyen la idea de frontera nacional y cémo
construyen la idea de una comunidad cultural
Jeriante a partir del anélisis de las acciones que
los agentes feriantes realizan para la obtencién
de fines précticos.

Los fines practicos de la accion “ir a las
ferias” son, podria decirse, de indole diferente
pero a la vez relacionados: fines materiales,
realizar el trueque intergrupal, practica que le
permite la obtencion de productos necesarios
para la subsistencia y la continuidad de su
modo de produccién campesino; y fines no
materiales o simbélicos, consolidar lazos
comunitarios, el encuentro con amigos, pa-
rientes, colegas, etc.; mantener su tradicidn
como feriantes (esta practica la realizaban
ya sus antepasados, abuelos, padres); con-
solidar el capital social como mantener los
lazos de colegaje'sy formas culturales como
la queniada y el servifiacus', 1a copleada, la
rondas de coplas, etc. Las palabras de Dofia
Eduarda Cruz de Cochinoca (Argentina) y de
Don Andrés Secuita de Soconcha (Bolivia)
pueden ilustrarnos al respecto:

Dofia Eduarda Cruz: “no tenemos piata,
¢sabe?, por eso digo que el cambio es
necesario. Si no fuese necesario cambiar,
quizds no [...] Si se desaparece la feria

' La prictica del colegaje es una practica reciproca muy antigua de esta zona. Colegas son aquellas personas que mantienen lazos
de-produccion e intercambio por un tiempo considerable, podria decirse de por vida. El colega es agquella persona con la cual

siempre se intercambia.

'"Esta préctica, también de origen precolombino, consiste en la convivencia de la pareja que en esta fiesta se conoce, en la casa de los
padres del novio, por aproximadamente un afio, donde la mujer es evaluada por la familia del novio, y de acuerdo a esa evaluacion

y a su dote se les permite el casamiento.

‘iog




Jqué adonde vamos a poder ir a conseguir
las cosas que ahi se traen?. A parte que ahi
en la fiesta, ahi encuentro a mis parientes,
amigos que nos los veo, ahi bajan todos y
nos vemos, ¢ve?, nos encontramos. Por eso
es también importante que no se pierda la
Jferia. importante es.”

Don Andrés: “La Manka es buena porque
nos da la ocasion de compartir y vivir mo-
mentos con argentinos y bolivianos, entre
paisanos. Nos encontramos con amigos
que vemos muy poco y a veces llegan
nuestros familiares que trabajan en la Ar-
gentina [...] Aqui nos encontramos y nos
invitamos lo poco que tenemos, la produc-
cion del lugar. Asi estamos contentos.”

Dos acciones se analizaran en este apar-
tado, la accion de cruce de la frontera y la ac-
cidn del trueque intergrupal. Ambas acciones
son motivadas por los mismos fines practicos;
lo que las diferencia es el marco de referencia
de los agentes en cada una de ellas. El marco
de referencia es el conjunto de conocimientos
y hechos que son relevantes para los fines
practicos de cada accidn.

LA FRONTERA COMO OBSTACULO

A partir del analisis de la accion “cruce
de la frontera” sefialaré como es percibido el
limite estatal que divide Argentina de Bolivia.
Por esta accion misma y por la interaccion con
los agentes del Estado, es decir por la relacion
de poder que alli se entabla, en el marco de
referencia de los campesinos de Bolivia se
hace relevante el pais donde viven y éste co-
bra relevancia porque la interaccion con los
gendarmes impide o molesta el cumplimiento
de sus fines practicos: llegar a la feria, hacer
el intercambio y encontrarse con los amigos,
colegas, parientes, etc., reproducir los lazos
econdmicos y culturales con los campesinos

de Argentina. En esta accidn, en el cruce de
frontera, ser campesino boliviano es un impe-
dimento para la obtencion de los objetivos. El
maltrato fisico y psicolégico que deben sufrir
estos productores para llegar al lugar de en-
cuentro es un obstaculo que deben sortear afio
tras afio. En los testimonios de campesinos
feriantes de diferentes zonas de Bolivia se
remarcan continuamente los problemas que
deben pasar en la aduana y con los gendarmes
para llegar a la feria. Por ejemplo, muchos de
ellos deben dejar gran parte de sus productos
en la frontera; otros no llegan nunca a estos
encuentros porque se les impide entrar a la
Argentina; algunos sufren maltratos fisicos,
otros deben racionalizar sus productos puesto
que por una imposicién de la Aduana Argen-
tina solo les es permitido entrar 5 Kg. como
maximo, asi que dia tras dia deben volver a
buscar provisiones, hecho que se complica por
el factor econdmico: estas personas manejan
muy poco “efectivo” (dinero) y el transporte
les cuesta caro.

El limite estatal es percibido por estos
agentes como un obstaculo que impide la
concretizacion de sus fines practicos. Esta
percepcion de la frontera es generada por
acciones e interacciones concretas y por
experiencias continuas tanto en los agentes
feriantes de Bolivia, como dijimos anterior-
mente, como en los agentes feriantes que
viven en territorio argentino.

Esta imagen de la frontera no siempre fue
igual: los feriantes de mas edad recuerdan que
el trayecto hacia la feria se hacfa sin inconve-
nientes puesto que no habia control policial
(la gendarmeria se asienta en La Quiaca en
1946) y la “Manka” se llevaba a cabo en los
margenes del rio que divide La Quiaca de
Villazon. A partir de la llegada de los gendar-
mes a la frontera, la imagen de ésta cobra una
relevancia que antes no tenia puesto que ahora
los feriantes ven y sienten este espacio como
negativo, construccién que se apoya en las ex-




periencias continuas de maltrato que recibe de
parte del control fronterizo sumado al hecho
de que sienten la discriminacién por parte de
los pobladores de La Quiaca, quienes piensan
que “son un mal ejemplo” hecho que los lleva
ano participar en este evento y, las clases mas
pudientes, a impedir que sus hijos vayan a los
bailes que allf se realizan.

La relevancia de vivir en territorio ar-
gentino o boliviano se centraba, antes, en los
tipos de produccién de estos lugares. Asi, los
campesinos de la puna trafan los productos
ganaderos y los tejidos mientras que los cam-
pesinos de los valles bolivianos, los productos
agricolas.

Ser boliviano es tanto un problema para el
productor argentino como para el que vive en
territorio boliviano porque ambos productores
tienen los mismos fines y son necesariamente
interdependientes. El productor argentino ne-
cesita de los bienes del productor boliviano
para la subsistencia. Si este tltimo no llega a
la feria no puede adquirir lo que necesita y no
puede ver cumplida su meta. A la inversa, si
al productor boliviano se le impide la llegada
a la feria este tampoco podré ver sus metas
cumplidas. La continuidad del trueque inter-
grupal como de su contexto, la feria, depende
esencialmente de que ambos productores se
encuentren. Esto explica que la imagen del
control estatal en frontera sea negativa y se
asuma como un problema grave para la con-
tinuidad de estas practicas que son de suma
importancia para la continuidad de un modo
de produccién reciproco y campesino y un
modo de vida tradicionalmente eficiente para
estas comunidades.

Estimo conveniente en este punto, a modo
de ilustracion, citar algunos testimonios de fe-
riantes argentinos sobre este tema:

Dofia Fermina de La Tabladita: “'si no
vienen "flos campesinos bolivianos] ;cémo
cambiamos? Nosotros nos preparamos
para el cambio y necesitamos las cositas

de nuestros paisanos [refiriéndose a los
productos bolivianos]. ;Cémo vamos a
hacer si no vienen para conseguir lo
que queremos? No se, me molesta mucho
esto.”

Doria Eduarda Cruz de Cochinoca: “esto
estd medio mal [los problemas que deben
pasar los productores bolivianos] porque
mucha gente de acd necesitamos sus co-
sitas, por ejemplo frutas, las uvas. Todo
eso es muy importante. Si no cambian acd
es malo porque no tenemos que cambiar
nada. Es necesario que vengan asi la gente
puede cambiar y vender sus lanas, cueros,
porque se consiguen las otras cosas y se
cambia mejor, porque por ejemplo Chaile
[comprador de lana de Abra Pampa] paga
poco y no hace cambio. En cambio con
ellos nosotros si y asi conseguimos ollas
buenas™

Don Mauro Estrada: “si no lo dejan ellos
pasar [refiriéndose a los gendarmes y a
la frontera] estamos muertos también. Es
necesario que vengan porque por ejemplo
ellos traen quinua y nosotros no tenemos
quinua aqui, papas y aqui no sembramos
papa. Algunos hasta tenemos amigos, co-
nocidos ahi [Bolivia] "

Dodia Carmen de Cochinoca: Yo soy de
la idea de que no tienen por qué poner los
limites a los que estdn en frontera. Por
supuesto a los que vienen de mucho mas
alld si. El pobre, mi paisano, [se refiere al
productor boliviano] ha venido a negociar
sus cositas y no para lo que dicen ellos [los
gendarmes]. Acd los de frontera, tanto los
bolivianos como los argentinos, tienen mu-
cho amor y mucho respeto. Aparte siempre
se ha dicho que los que joden en la frontera
son los gendarmes. Y yo digo desgraciad-
amerite nOSOIros SOMos tan..., HOSOIros nos
hemos dejaco manosear. Que nos cuesta
tomar conciencia y que nos dejen ya vy que
defendamos lo gue queremos. Me da pena.
Aparte que nos maltratan siempre y mds
a nuestros paisanos. Por eso yo digo que
esto ya no es humano. Nos tratan como
animales y ;puede ser eso asi? Mi posi-
cion es que jamds se abuse de la frontera.




A veces se trae la mano de obra barata y
eso no es bueno, se abusan de la gente que
no tenemos...”

Lo dicho anteriormente, y estas afirma-
ciones, nos llevan a la siguiente deduccién
logica: para que la feria se realice debe existir
la necesidad de realizar el trueque intergrupal
y para que éste se reproduzca, y por lo tanto
la feria, debe haber agentes campesinos que
traigan sus productos para el cambio, y este
ultimo, por lo menos en las ferias de La Quiaca
y de Abra Pampa, se realiza entre productos
de los valles bolivianos y productos de la
puna jujefia.

La continuidad de las ferias, para estos
agentes, es de primera necesidad puesto que
asi consiguen los productos necesarios para la
subsistencia y para ello también producen el
excedente. Junto a éstas, consiguen satisfacer
necesidades de orden afectivo, necesidades tan
vitales como los bienes para el consumo. La
feria no sélo es el escenario del trueque como
practica econdmica sino que es el contexto
de practicas culturales como la copleada y la
queniada, el juego y los bailes. Y el trueque
no solo es una tecnologia para conseguir bie-
nes sino que va mas alld de una mera practica
econdmica: es una practica que encierra for-
mas culturales reciprocas y normas morales
de conducta.

Todo esto explica el por qué de la frontera
como obstaculo, de la construccion de este
espacio como espacio de conflictos.

LA COMUNIDAD CULTURAL FERIANTE

El trueque intergrupal, hasta este mo-
mento, fue definido desde un punto de vista
objetivo. Ahora, para analizar esta prictica
como una de las acciones que llevan a cabo
los agentes feriantes, debo adentrarme mas en
ella puesto que es a partir de esta practica que
se genera y se reproduce lo que llamo aqui co-

munidad cultural feriante, que no es mas que
una identidad intergrupal que tiene su lugar en
el contexto de las ferias de intercambio.

Con comunidad cultural feriante me
refiero al conjunto de los grupos feriantes
que comparten practicas econdmicas (el
trueque intergrupal) y practicas culturales
(la copla) practicas que lo identifican como
una comunidad en el contexto de las ferias
de intercambio.

En las ferias de intercambio como “La
Manka” encontramos marcas identitarias
comunes a todos los grupos de feriantes.
Entre ellas podemos mencionar la situacion
socio-econdmica, la necesidad de intercam-
biar sus productos, la propia forma del true-
que intergrupal, “cambalache” o “cambio”,
la practica del colegaje. También algunas
formas culturales como la copla, la musica
y ademas, los lugares de encuentros en las
noches: una carpa donde se puede escuchar
diferentes formas de cantos de la copla, un
rincén donde se ve a hombres intercambiando
experiencias. Cabe destacar, en este punto, que
todos estos lugares, durante el desarrollo de
la feria, son siempre los mismos. Parece ser
que estos lugares de encuentros estan prees-
tablecidos por la costumbre. La importancia
de esta afirmacion radica en el hecho de que
el predio de la feria consta de muchos otros
lugares de reunion social como las carpas de
comida y bebidas y las carpas bailables. La
eleccion de un lugar y no de otro, y las practi-
cas que se desarrollan en estos lugares marcan
un estilo propio de los feriantes y diferente de
los agentes que llegan a la feria desde el nticleo
urbano, puesto que estos ultimos eligen for-
mas de diversion que le son conocidas, como
por ejemplo, las carpas bailables.

La variable que apoya la hipotesis de la
existencia de una identidad o marcas identita-
rias comunes a todos los grupos, es la practica
del trueque. Esta practica economica, entre es-




tos agentes y en este contexto, es una practica
socialmente aceptada, lo que significa que es
conocida no sélo por un grupo de productores
sino por el resto de los grupos. También, para
que esta practica se reproduzca, todos los gru-
pos deben considerarla de igual forma, como
una practica necesaria para el cumplimiento
de las expectativas y de las metas propuestas.
En este punto es importante aclarar a qué nos
referimos cuando hablamos de expectativas
del intercambio, por un lado, y por otro, de
metas. Las expectativas se refieren a lo que un
agente o un grupo de agentes esperan cuando
realizan una accioén. Funcionan como preco-
nocimiento de los resultados de la accidn,
lo que significa que en el saber del agente
va existiria un tipo de conocimiento previo
acerca de qué es lo que le otorgara la accién
a realizar. Las expectativas o lo que esperan
los agentes de la accion de trocar es, por un
lado, que esta accidn sea de conocimiento de
los demas agentes, y por otro, sea una solucion
para la obtencion de las metas particulares. En
este sentido es que se puede hablar de que las
expectativas tienen un cardcter colectivo, es
decir, compartidas por todos los agentes que
llevan a cabo la accidn de trocar.

Las metas, en cambio, se refieren al 4m-
bito de lo diferente, de lo particular de cada
agente o grupos de agentes. La practica del
trueque, para que su reproduccion sea exi-
tosa, necesita de metas diferentes. Asi, si un
grupo de campesinos agricultores tienen por
meta adquirir productos ganaderos de otros
grupos de campesinos, estamos hablando de
objetivos particulares de ese grupo, puesto
que los campesinos ganaderos tienen por
meta la obtencion de los productos agricolas.
Estos intereses particulares se entrelazan y
se hacen interdependientes en el punto del
intercambio.

El trueque intergrupal, como practica
social, esta compuesto por reglas que ha-

!

cen posible su reproduccién. Asi como esta
practica es de conocimiento comun a todos
los grupos feriantes, las reglas que la rigen
son conocidas y respetadas en la totalidad de
los intercambios. Compartir los principios
que rigen esta practica, como sus maximas,
y respetar las reglas son condiciones nece-
sarias para que la comunicacién sea exitosa.
Tanto las reglas como los principios y normas
son generalizaciones realizadas a partir de los
distintos trabajos de campo, conversaciones
y testimonios, y generadas, también, a partir
de generalizaciones que los propios agentes
feriantes realizan acerca de esta practica. Los
principios de la practica del trueque inter-
grupal serian: equidad, confianza, fidelidad,
sinceridad y cooperacién. Estos principios se
traduciran en las siguientes méaximas;

* Desde el momento de la produccion
piense no sélo en sus necesidades sino,
también, en las de los demads.

* Intercambie contemplando las nece-
sidades mutuas.

* Intercambie teniendo “buena comn-

ciencia”.

» Reserve parte de su excedente para quien
lo espera.

» Piense que el otro intercambia con con-
ciencia.

Las reglas que harfan posible que estas
normas se cumplan serian, basicamente, dos.
La primera, el conocimiento y manejo de las
tasas de intercambio. Las tasas funcionan
como referencias objetivas de los agentes al
poner en funcionamiento la practica. Podria
decirse, también, que las tasas son relativas en
funcién a la productividad, flexibles en rela-
cion a la interaccion. Pero a un nivel objetivo
funcionarian como fijas. Todo agente sabe
qué le corresponde en medida por el bien que
intercambia antes de realizar la accidén misma.
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Ahora bien, en el momento de la interaccion
esa referencia objetiva puede ser modificada
y hacerse flexible de acuerdo con lo que esa
situacion requiera.'®

La segunda regla es la que dispone que
el cambio se hace tomando en cuenta la me-
dida de la necesidad de uno por la medida
de necesidad del otro. Los elementos que
conforman esta ecuacion son necesidad y lo
que se puede producir. En una situacion tipica,
de equilibrio, las tasas se corresponden con
la medida de las necesidades historicamente
aceptadas. Asi, si un saco de papa equivale
a una arroba de coca, esta equivalencia es
aceptada socialmente. Pero en una situacion
de desequilibrio, o atipica, como por ejemplo
que una de las partes de la interaccion, por
razones climaticas, haya tenido una mala
cosecha y no tiene el suficiente excedente
estipulado como equivalente del producto
que solicita, como ser un saco de papa y solo
cuenta para intercambiar con medio saco y
necesita una arroba de coca, en esta situacion
de interaccion la tasa es flexible, se relativiza y
la segunda regla, la medida de las necesidades,
prevalece sobre las tasas. Uno de los dos lleva
menos de lo que necesita, pero reproduce la
situacién social, lo que le permitira, si estd en
una situacion similar a la del agente anterior,
contar con que este agente contemplard su
necesidad futura.

Lo expuesto permite afirmar que lo que se
observa en esta feria son practicas economicas
y culturales comunes, necesidad de relacio-
narse, consolidar y crear lazos personales, ne-

cesidad presente en los carperos y ambulantes
de este encuentro. Dofia Carmen de Cochinoca
expresa lo antes dicho con estas palabras:

“..porque sabe ;por qué voy mds a la fe-
ria? Porque ahi van todos los paisanos. Ahi
hay un encuentro total de personas. Por ahi
van desde el iltimo rincon de los pagos de
la puna. Por eso voy yo. Voy porque ahi se
ven cosas de lo nuestro.[...] Yo voyy yame
encuentro con los compadres, con gente
que no se vemos desde afiares, se sentamos,
hablamos que en fin que yo he traido mote
de alld, que vamos a comer el avio [comida
que se lleva a la feria] "

En estas palabras, como en la de muchos
otros feriantes entrevistados, y en el andlisis
de sus acciones, puede verse que la motivacion
que guia a la accion de participar de la feria va
mas alla de una motivacion instrumental: con-
seguir los bienes para la subsistencia, puesto
que si s6lo tomdramos en consideracion este
motivo no se podria explicar como a pesar
de los inconvenientes que estos grupos tienen
que sortear para llegar a este lugar®®, siguen
acudiendo a La Quiaca todos los afios. La
motivacidn econdmica comparte con la mo-
tivacion emocional, social, el lugar relevante
en esta accion de participar en la fiesta. En-
contrarse con gente que no se ve y se quiere,
hacer nuevos amigos, compartir momentos,
intercambiar informacion, etc., son las cau-
sas que explican, por ejemplo, que llegado el
dia lunes, y a pesar de la «poca venta», sigan

18 Las tasas que rigen el trueque no son equivalentes a los valores de intercambio en el mercado monetario. Los valores en productos
que ellas establecen surgen de la ecuacion necesidad-consumo, marcan una fuerte distincion con el valor de cambio en el mercado
capitalista. Lo que prevalece en ellas es el valor de uso. Muchas de ellas se mantienen afios tras afios, de generacion en generacion;
no ast, los valores de cambio en el capitalismo. Por tal razén, es que postulo una especie de objetivacion de las tasas, porque en los
agentes se mantienen como un conocimiento adquirido tradicionalmente y sentido como objetivo.

19 Los grupos que llegan desde Bolivia se encuentran, para entrar a La Quiaca, con un fuerte control policial y aduanero. Este control
muchas veces se traduce en acciones violentas, maltrato fisico, y arrebato de parte de mercaderias como pago por el permiso de
entrada. Este control no acaba en el puente fronterizo, continta presente en el predio de la feria. Alli se puede ver un puesto de la
Gendarmeria Nacional y gendarmes recorriendo la feria y controlando. En cuanto a los grupos de productores que provienen del
lado argentino no estan exentos de inconvenientes. Entre ellos se puede nombrar: los gastos en efectivo que tiene que realizar para
llegar a este encuentro, las condiciones de precariedad que tiene que vivir en la feria, carecen de luz y agua potable. También tienen

que soportar el control permanente de los gendarmes.




apostados en este lugar.

El clima de fiesta, de celebracion, esta pre-
sente y anima todo el lugar. No es dificil ver a
una coplera ir con su caja de puesto en puesto
cantando coplas a los carperos y carperas y
siendo invitada por ellos a sus puestos, con
cerveza o chicha; si no es que le cantan una
copla de respuesta u otro le toca la quena.

A pesar de la larga jornada puede verse al
anochecer rondas de copla, sentir las «gue-
niadas», ver a amigos reunidos en un rincén
conversando. Todas estas actividades se pro-
longan hasta altas horas de la noche, incluso
hasta la madrugada.

La solidaridad entre los distintos grupos
cstd presente en casi la totalidad de las inte-
racciones. Los inconvenientes durante el desa-
rrollo de la feria, especificamente aquellos que
provienen del micleo urbano, son sorteados en
conjunto apelando al cooperativismo y a los
lazos de solidaridad.?

Lo sefialado puede reafirmarse mds si se
tiene en cuenta que en esta feria la forma del
“colegaje” est4 presente. La gente que asiste
desde siempre cuenta con el hecho de que vaa
cambiar sus productos con la misma gente que
troco anteriormente. Ademas de reproducirse
las interacciones con los “colegas”, se crean
nuevos lazos de colegaje.”' Por lo tanto, puede
decirse que en este encuentro los feriantes no
solo mantienen y consolidan los lazos perso-
nales creados anteriormente, en otras ferias
o0 en afios anteriores en La Manka, sino que
buscan entablar nuevas relaciones personales
que van mas alla del instante de la interaccién
para transformarse en nuevas amistades y nue-

vos “colegas”.

Este caso nos habla de la existencia de
una comunidad cultural feriante cuyo rasgo
principal es la de ser concreta en el sentido
de que los grupos que la integran conforman
un conjunto de personas que se conocen mu-
tuamente, comparten un mismo espacio fisico,
la feria, y comparten précticas econdmicas y
culturales. La conciencia de pertenencia a esta
comunidad estd presente en cada uno de sus
integrantes y esta conciencia de pertenencia no
solo funciona en el imaginario de los feriantes
sino que entre cada uno de los integrantes de
esta comunidad existe una relacion directa
entre si, tangible, empirica, un mutuo cono-
cimiento y un mutuo acuerdo de cémo realizar
el trueque intergrupal.

Asi como postulamos la existencia de una
comunidad cultural feriante también es licito
decir que en las ferias existe, en la conciencia
de los feriantes, la idea de quienes no perte-
necen a ella, la alteridad feriante. Esta no sélo
se encuentra en la conciencia de los agentes,
en su imaginario, sino que puede verse en ac-
ciones concretas, por ejemplo en el hecho de
que no hacen trueque con cualquiera, sélo con
determinadas personas. Los agentes feriantes,
al autodescribirse, describen a los otros que
no pertenecen a su comunidad. Aunque en las
ferias puede verse la presencia de otros agen-
tes, como el turista, las autoridades, los duefios
de las carpas bailables, éstos son diferentes
a ellos porque no practican el trueque y por
su caracteristica urbana. Esto se demuestra
empiricamente en el hecho de que con estos
tipos de agentes el trueque no se hace, ni en

** Asi se puede ver, por ejemplo, la formacién de un grupo de carperas que se enfrentan en forma conjunta al oficial municipal que
intenta cobrarles un $1 por dia por el lugar donde estan asentadas. Cabe decir que este tipo de impuestos es ilegal si se tiene en
cuenta que por un decreto nacional se lo aboli6 para el caso de fiestas tradicionales como La Manka; y aln no sabiendo si es
legal o no, o mejor dicho no importandoles este aspecto, el cooperativismo y la negativa conjunta fueron més fuertes que la orden
municipal y la policia local que traté de calmar los 4nimos. Importa estar juntos y defenderse. Este grupo de mujeres carperas
proviene de diferentes lugares y sus puestos eran de diferentes productos. No fue casual ver, que fuego de enfrentar el problema,
todas se sentaron en el puesto de otra y una de ellas canté una copla y que fue seguida por ofras de sus compafieras. Por lo poco
que pude entender, el tema de estas coplas era de insulto a la «autoridady.

*' Don Andrés cuenta que conoce a muchos de los que estén en esta feria y que cambia con ellos siempre. Asimismo ve con gran
satisfaccion cuando cambia con otras personas que recién conoce, porque entonces, para la proxima feria, va a tener alguien mas

con quien cambiar.




el hipotético caso de que manejasen las tasas
de cambio. Y esto sucede por la misma 1gi-
ca del trueque, 16gica que va mas alla de la
instrumentalidad de la practica para abarcar
aspectos culturales y modos de produccion
propios de las comunidades rurales andinas.

CONCLUSIONES

Quisiera finalizar con una reflexion de or-
den politico surgida del analisis y explicacion
de las acciones de los feriantes antes expuesta.
Las ferias de intercambio, hasta el presente,
siguen reproduciéndose. Si ia intervencién del
Estado se agudiza, el control estatal se refuerza
y las manifestaciones coercitivas por parte de
los agentes del Estado siguen presentandose,
{qué sucedera con esta practica que, hasta el
presente es, para estos agentes campesinos, un
modo alternativo de satisfacer las necesidades
materiales y emocionales?

Habitar el territorio argentino o boliviano
no es relevante al momento de la accidn del
trueque intergrupal. Sin embargo, la perte-
nencia a uno u otro territorio es importante en
la medida en que contribuye a la continuidad
de esta practica, ya que los agentes deben cru-
zar las fronteras e interactuar con los agentes
del Estado para llegar al encuentro.

Si desde nuestro lugar de cientificos so-
ciales y los agentes estatales desde el suyo no
tomamos conciencia de que la reproduccion de
estas ferias es central para la continuidad de
un modo de vida que una comunidad tiene y
desea conservar; si hacemos prevalecer la idea
de nacionalidad, discriminacion y la oposicion
atraso/progreso, estaremos colaborando para
que fendmenos de esta naturaleza no se co-
nozcan. De esta manera, permitiriamos que la
arbitrariedad de las delimitaciones nacionales
prevalezca sobre la delimitacion espacial que
los propios agentes realizan, en la cual los
limites espaciales son otros y toman cuerpo
otras identidades que no son las nacionales,

sino identidades culturales concretas. Del mis-
mo modo, la alteridad no se construye desde
la idea de nacionalidad (ser boliviano o argen-
tino) sino por pertenecer a espacios rurales o
urbanos y por compartir practicas culturales y
econdmicas especificas. El espacio fisico del
que provienen estos agentes no es construido
a partir de la pertenencia a uno u otro pais
sino por las caracteristicas de su suelo (gj. va-
lle-puna) ya que esta variable es relevante y
fundamental para la reproduccién del trueque.
De los valles llegan las frutas y hortalizas; de
la puna, los productos ganaderos.

Estudiar las practicas, desde la perspectiva
de los agentes involucrados en ellas, fue mi
intencion. Considero que, para entender y ex-
plicar la reproduccion de cualquier practica se
debe, ademas de tener un marco tedrico, tener
en cuenta como estos procesos son vividos
y discursivizados por sus participantes. Asu-
mir esta posicion evita caer en arbitrariedades
que tal vez no expliquen la dindmica de estos
€asos.

Por ultimo, me gustaria terminar con las
palabras de Don Mauro Cabana, productor de
los valles bolivianos. Estas son elocuentes en
relacion con lo que las ferias significan para
todos los grupos feriantes alli presentes:

“...argentinos, bolivianos, todos nosotros
somos lo mismo. Todos venimos a cambiar,
a hacer el cambalache, como diriamos no-
sotros. Somos amigosy en La Manka nos

encontramos todos los arios...”
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IDENTIDAD

( UTBOL Y PARENTESCO.

EL TIO MATERNO Y LA TRANSMISION DE LA

Gaston Julian Gil*

...tener a la madre anciana
virgen a la hermana...

(Joan Manuel Serrat, La aristocracia del barrio)

RESUMEN

Este trabajo constituye una biisqueda, quizds pretenciosa, de encontrar cierios patrones de
comportamiento familiar en la reproduccién de las pasiones futbolisticas. Aspectos que, ademds
de ocultarse detrds del sentido comun del hincha, han sido abordados por la antropologia social
tangencialmente. En este marco, los aportes empiricos proporcionados por informantes sirven
para ilustrar intentos explicativos presentados con cardcter provisional y tentativo. Por lo tanio,
este ensayo no pretende establecer una rigida ley dentro de la estructura familiar de las sociedades
rioplatenses. Si un desafio para pensar algunos aspectos de las relaciones sociales.

ABSTRACT

This paper has the aim (perhaps too pretentious) of finding some familiar patterns in the repro-
duction of soccer s “passion.” Those patterns, albeit long existing in soccer culture only recently
have entered into the focus of social anthropology. From this point of view, we intend to offer
some empirically drawn contributions that can shed some light for the analysis of this social
phenomenon. We do not attempt to arrive to definitive conclusions in relation to this important
but neglected aspect of River Plate culture, but to initiate its anthropological analysis.

NAVEGANDO ENTRE DIFICULTADES

Este trabajo ha presentado una serie de
complejidades manifiestas. En principio, el
intento de determinar el lugar que posee el
parentesco en la transmision de las pasiones
futbolisticas a través de las generaciones choca
con serios problemas metodoldgicos, debido
principalmente a la dificultad de justificar un
patrén de comportamiento familiar referido

al apasionamiento futbolistico. Por otra parte
—y esto es tipico de los estudios sociales del
deporte- el sentido comun del hincha indica
que el club se lleva en la sangre y cualquier
intento de racionalizar las pasiones se enfrenta
con las respuestas tipicas del ritual futbolis-
tico y que tan bien plasmadas quedan en el
difundido céntico:
...(Boca o River o Independiente) es un

* Licenciado en Ciencias de la Comunicacién-UBA. Magister en Antropologia Social. Becario Doctoral del CONICET.
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sentimiento no se explica, se lleva bien
adentro...

Ademis, sostener una hipdtesis que indica
que el tio materno tiene, en las sociedades
rioplatenses, un rol fundamental en la transmi-
sion de la identidad fatbolistica, en oposicién
al padre del nifio, puede sonar descabellada.
Debe reconocerse que es una conjetura arries-
gada que, planteada de manera superficial,
puede llevar a un prejuicio desacreditador
sobre el eventual éxito del trabajo'. Aunque
debe aclararse que cualquier estudio que
tome por objeto al fiitbol enseguida recoge
estigmatizaciones por parte de una academia
que, en gran parte, atn sigue considerando que
la calidad de la investigacion se mide por la
valoracidn social del objeto de estudio.

Lo que sigue contiene la justificacién del
planteo esbozado mds arriba. Se ha apelado a
autores cldsicos en materia de parentesco, ya
que es en ellos donde se encuentran los con-
ceptos mas ricos. Las entrevistas —por no ha-
blar de trabajo de campo- fueron desarrolladas
en la ciudad de Mar del Plata, tanto en 4mbitos
familiares como en laborales, y en Buenos
Aires. Los informantes han sido sujetos de
entre 15 y 35 aflos con distintas ocupaciones
y clases sociales, no por un intento de brindar
una representatividad estadistica pero si para
corregir el riesgo de posibles deformaciones
etarias y de clase que no aparecieron en ningiin

momento.

Las caracteristicas del ritual futbolistico
hacen que su extension fuera de los espacios
rituales logre, en cierta medida, que las je-
rarquias sociales se suspendan, nunca que se
borren. El sentimiento de communitas hace
que, en una discusion futbolistica informal,
dificilmente las divisiones de clase o etnia,
entren en juego. Los valores de ese ritual son
otros: por ejemplo quién es mas hombre, quién
tiene mas “aguante”? o incluso quien tiene la
mayor capacidad de burlarse del otro. Este tipo
de conversaciones habituales que se dan entre
dos hinchas de equipos rivales que mantienen
una relacién cordial e informal se define por
el intento de explotar los aspectos que se con-
sideran mas enorgullecedores de cada equipo
y los mas denigrantes del adversario.

HACIA UNA APLICACION DE LA
TEORIA DEL PARENTESCO EN LOS
ESTUDIOS SOCIALES DEL DEPORTE

Si se parte de la consideracion de que el
parentesco es el eje vertebrador de la sociedad,
la matriz general de relaciones sociales, no
conviene renunciar a encontrar su lugar dentro
de una de las pricticas que mdis poderosos
sentidos de pertenencia genera en la sociedad
argentina: el futbol. Si las ciencias sociales
se han ocupado marginalmente del fiitbol,

1. Ya el formalista ruso Sklovskij aseguré que las nuevas formas literarias combinan movimientos laterales con miradas retrospectivas.
La mas frecuente de esas influencias se daria entonces mediante estimulos de eras precedentes, conexion que indica que “en la
historia del arte el legado se transmite no de padre a hijo sino de tio a sobrino™ (1923: 27). Esta referencia metaforica se aplica,
principalmente, a los entrecruzamientos de géneros, y la particularidad de las distintos movimientos literarios de verse influenciadas
en mayor medida no por su directo antecesor sino por series emparentadas. Asi, la novela del siglo XX podria tomar mas elementos
del cuento del siglo XIX (su tio) que de la novela del X1X (su padre). En su novela Respiracién Artificial, Ricardo Piglia le adjudica
esta teoria de la evolucidn literaria a otro formalista ruso, Jurij Tynjanov.

2 Los hinchas son los dueios del “aguante”. El “aguante” es un capital simbélico que se adquiere en cada partide. Cada demostracién
de bravura, fervor y de fidelidad serd un punto a favor. Cada pelea ganada, también. La mitologia del “aguante” apunta a la afirma-
cién del propio cuerpo (la hinchada como tal) como soportador de cualquier eventualidad y el autoposicionamiento como “punto™
en la disputa (el “aguante” tiene valor si se lleva las de perder). La facilidad y rapidez para correr del rival, como la tendencia a
armarse de elementos contundentes (piedras, fierros), a recurrir a la policia (“sos amigo de la Federal™) y de lograr la concurrencia
de aliados mas fuertes, aparecen como motivos recurrentes en el “aguante”. El “aguante” es eminentemente defensivo, implica
soportar lo que venga. Tener “aguante” significa lo contrario al estigma de ser “gallina” o ser “amargo” lo que aparecera como un
rasgo de connotaciones negativas en el ambito del ritual deportivo. El ideal masculino necesita que el “aguante™ sea realizado por

uno mismo, sin ayuda de nadie.
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esa situacién se verifica hasta el extremo
en cuanto a su vinculo con las relaciones de
parentesco.

Una de las principales dificultades con
las que se enfrenta un trabajo de este tipo
se vincula con el intento de aplicar la teoria
del parentesco a las sociedades occidentales
contemporaneas, con el agregado de que
lo que estd en juego es la inclinacidn por
la pasion deportiva. Por eso es importante
recordar que:

“Los términos de parentesco no son los
nombres de conexiones genealdgicas,
atn cuando pueden estar asociados con
dichas conexiones; son los nombres de
categorias, en ocasiones grupos, de per-
sonas socialmente definidas. La tarea del
antropologo es, esencialmente, comprender
las categorias sociales, en otros pueblos,
no imponerles acriticamente sus propias
categorias” (Beattie, 1972: 156-7)

Retornando a las cuestiones de parentesco,
es importante definir con claridad de qué se
estd hablando. En este sentido no puede dejar-
se de mencionar, aunque pueda sonar obvio,
que:

“El estudio del parentesco es, pues, el
estudio de las relaciones que unen a los
hombres entre si mediante lazos basados
en la consanguineidad, en cuanto relacién
socialmente reconocida, y en la afinidad
(la alianza matrimonial); tales relaciones
encuentran una traduccion en los sistemas
de designacion mutua (las terminologias de
parentesco), en las reglas de filiacién que

determinan la cualidad de los individuos
como miembros de un grupo y sus dere-
chos y deberes en el interior del grupo, en
las reglas de alianza que orientan positiva
o negativamente la eleccion del conyuge,
en reglas de residencia, en las reglas de
transmision de elementos que constituyen
la identidad de cada uno y, finalmente, en
los tipos de agrupamientos sociales en los
que los individuos estén afiliados” (Enci-
clopedia Enaudi, 1991: 28)

Los estudios sobre parentesco conllevan
una complejidad importante, especialmente
por su elevado grado formalizacién y esque-
matizacion poco comunes en la antropologia,
y mucho menos en los estudios sociales del
deporte. En este caso, el enfoque propuesto
esta centralizado en lo que Radcliffe Brown?
llama relaciones de segundo orden, es decir,
a una tension establecida entre las relaciones
de primer orden (la familia nuclear') y de
segundo orden, mediante el ingreso “pertur-
bador” de un miembro comun: el hermano
de la hermana.

El estudio del parentesco ha presentado
enfoques contrapuestos, por parte de la antro-
pologia britanica y la francesa, en cuanto a los
aspectos que privilegian y a la manera de refe-
rirse a las relaciones que configuran la institu-
cién familiar. La antropologia britinica, segin
Dumeont (1975) -y en esto tiene su incidencia
el idioma inglés®- lleva a la preeminencia de
las relaciones de consanguinidad y a una des-
valorizacion de la afinidad, de ahi que el yerno
y lanuera sean considerados hijos politicos. Es
asi que, a partir de Radcliffe Brown, la inves-

3. Segiin Radcliffe-Brown (1952), existen tres tipos de relaciones sociales especiales en el parentesco. De primer orden son los vinculos
mantenidos dentro de la familia elemental. Al segundo orden corresponden aquellas conexiones entre familias elementales mediante
un miembro comun. Y al tercer orden corresponden los lazos en los que ya no existe esa ligazén de un miembro comdn, tales como
¢l primo (hijo del hermano del padre) o los tios politicos (por ejemplo, la esposa del hermano de la madre).

4. La mencion del término familia, en las sociedades postradicionales, implica una categoria bastante mas amplia que la de familia
nuclear. Cuando se hace referencia a la familia, no se esta hablando de ella sino de la parentela. Y las parentelas, en este tipo de
sociedades, casi nunca tienen corresidencia y tampoco mantienen lazos corporativos de tierras y personas.

5. En inglés, “kinship”, que suele traducirse como “parentesco”, significa en realidad “consanguinidad”. Por eso es que junto a “kinship”
suele aparecer el término “affinity” parar referirse a los que cominmente se entiende por relaciones de parentesco.




tigacion inglesa le asigno especial atencion a
la descendencia y a los grupos que se vinculan
con ella, con lo que las relaciones de afinidad
pasaron a un segundo plano. Asi, “la descen-
dencia se convierte, de alguna forma, en la
esencia del parentesco y en las otras relaciones
de los atributos de dicha esencia” (Dumont,
1975: 19). La descendencia se vincula con la
transmision de derechos y obligaciones, yala
organizacion de esos derechos entre distintas
generaciones, lo cual es una forma de regu-
larlos. Uno de los principales derechos tiene
que ver con la conservacion del patrimonio,
va que uno de los problemas fundamentales
es la sucesién, es decir, la determinacién de
los derechos sobre las personas y los bienes.
Y esta transmision debe tomar una forma
funcionalmente coherente.

Los primeros trabajos en la antropologia
britanica entendieron al sistema de parentesco
como las regularidades asociadas a la accion
de aquellas personas que guardan algtn vin-
culo parental, lo que conlleva un sistema de
comportamientos que debe ser formalizado
por el antropdlogo. Para Radcliffe-Brown
las relaciones del parentesco implican un
sistema, es decir, una relacién de interde-
pendencia compleja guiadas por principios
estructurales. Estas relaciones, consideradas
diadicas —persona y comunidad-, son objeto
de una regulacion por los usos sociales que
les corresponden. Es importante mencionar
que esta concepcion encuadra dentro de una
posicion funcionalista que entiende a las dife-
rentes partes del sistema social en un grado de
consistencia interna, esto es, libre de conflic-
tos que no puedan ser manejados de manera
conveniente. Ademas, para Radcliffe-Brown
el principal objetivo era la formulacién de
leyes, que permitieran explicaciones gene-
rales y exactas —y sincronicas- similares a las
logradas en las ciencias naturales.

En este sentido, Radcliffe-Brown (1952)
pretendi6 explicar la relacién entre el tio

materno y el sobrino entre los bathonga de
Mozambique. Esta es una relacion jocosa asi-
métrica, caracterizada por las libertades que el
chico se tomaba con las mujeres y todo aquello
que le perteneciera al tio materno. En ausencia
del tio, el nifio podia romper cualquier limite
de respeto —incluso con su mujer- sin que ello
lo hiciera pasible de algun castigo posterior.
Libertades que incluso aparecian en el fune-
ral, dia en el que le estaba permitido robar
las ofrendas sepulcrales, mientras que con el
tio materno —en contraste- debia mostrar un
elevado grado de respeto. Los bathonga estu-
diados por Radcliffe-Brown son una sociedad
patrilineal que tiende a extender las conductas
y actitudes hacia los miembros del patrilineaje
de la madre de ego y también a los miembros
del patrilineaje del padre de ego. Si la madre es
indulgente, sus hermanos lo seran de la misma
manera. Y el principio estructural se cumple
con el padre. Si es la figura de autoridad, sus
hermanos también lo seran. Aunque el grado
de familiaridad mas alto se da entre perso-
nas del mismo sexo, esta relacién jocosa no
haria sino contribuir al mantenimiento de la
sociedad patrilineal, ya que por ejemplo una
de las relaciones que mayor respeto exige es
la mantenida entre el padre de ego y la mujer
del tio materno de ego. Inversamente, en las
sociedades matrilineales, las relaciones se in-
vierten, siguiendo el mismo principio estructu-
ral. En los regimenes en los que el padre, y su
linea de descendencia componen la autoridad,
el tio materno serd una “madre masculina®,
mientras que en los regimenes matrilineales la
situacion se invierte, recayendo las relaciones
afectuosas y jocosas sobre el padre y la linea
del padre. Por lo tanto, en Radcliffe-Brown
es la filiacion la que determinara el sentido de
las oposiciones de estos vinculos. Entonces,
los privilegios de este sobrino uterino con su
tio y los demds parientes del lado materno, se
deriva de la relacion que existe entre la madre




y su hijo, dentro de una descendencia patrili-
neal, debido a que, para Radcliffe-Brown, las
actitudes constituyen un sistema que pueden
estudiarse y comprenderse en relacion a ese
sistema. Esta explicacion fue criticada por
Lévi-Strauss, para quien “la relacion avun-
cular no es entre dos, sino entre cuatro tér-
minos: supone un hermano, una hermana, un
cufiado y un sobrino. Una interpretaciéon como

minar cultura rioplatense de la Argentina,
por no hablar de una cultura o una identidad
nacional. Por eso:

“decir, por otra parte, que una relacién es
de parentesco es no decir nada sobre su
contenido. Para el antropdlogo social, el
punto fundamental sobre las relaciones de
parentesco es que deben ser algo distinto,
por gjemplo, relaciones politicas, juridicas,

la de Radcliffe-Brown aisla arbitrariamente
ciertos elementos de una estructura global,
que debe ser tratada como tal” (Lévi-Strauss,
1968: 40).

econdmicas o rituales. El parentesco es el
idioma utilizado en algunas sociedades para
hablar y pensar sobre ciertos tipos de rela-
ciones economicas, politicas, juridicas, etc.
No es una categoria mas de las relaciones
sociales que pueda parangonarse con las
relaciones econdmicas, con las relaciones
politicas, etc.” (Beattie, 1972: 158-9).

FUTBOL, PARENTESCO E
IDENTIDADES MASCULINAS

Paraddjicamente, si bien el sentido comiin
medidtico suele ser un impedimento para la
legitimacion de un conocimiento sobre el fit-
bol desde las ciencias sociales, ha sido quien
mas ha focalizado sobre la importancia de
las redes de parentesco en el fiitbol, tanto a
nivel dirigencial® como en cuanto a aspectos
mas cercanos a investigaciones de este tipo.
Recientemente, la relevancia de ciertos cla-
nes familiares en el control de algunas de las
hinchadas’ mas famosas del fiitbol argentino,
también tuvo su efimera presencia mediati-

Las relaciones de parentesco que se ana-
lizan en este trabajo se refieren mas a una ten-
si6n entre la afinidad y la consanguineidad. Si
bien se le da importancia a la descendencia, lo
que importa aqui es la accion “perturbadora”
del tio materno, no en la transmision del patri-
monio sino de la pasidn futbolistica. Mas alla
de las cuestiones formales del parentesco, se
intentard dar una explicacion que trascienda
lo futbolistico y que remita a las relaciones
entre los géneros en lo que se podria deno-

6. Seguramente la familia méas famosa del fittbol argentino estd marcada por el apellido Grondona. Julio preside la Asociacion del
Futbol Argentino (AFA) desde 1979, lapso en el cual cobraron cierta notoriedad su hermano Héctor (ex presidente de Independiente
y de Arsenal de Sarandi), su hijo Humberto (director técnico, estuvo a cargo de Independiente, Racing y Godoy Cruz de Mendoza)
y su sobrino Gustavo (jugador de Independiente, Huracan, Deportivo Espafiol y actualmente en Pert).

. No se utiliza el término harra brava porque es una categoria impuesta desde fuera del ritual futbolistico. Los calificativos que estos
sectores reciben por parte del sentido comun periodistico son variados y distintas cargas subjetivas. Si bien el término barra brava
parece objetivado por su uso cotidiano lleva explicitamente una valoracién muy fuerte a este tipo de asistente. Ademas de esta
identificacion, algunos periodistas pueden llamarlos desde “fanaticos” —con la carga jocosa que ello puede sobrellevar- hasta bestias
o0 animales, en una vision satanizadora de estos grupos de las hinchadas argentinas. Las estigmatizaciones de estas caracteristicas
constituyen una constante en los paises de mayor tradicion futbolistica con problemas similares al argentino, de manera especial
las adjetivaciones que reciben los hooligans ingleses y los ulira italianos, grupos analogos —aunque no iguales- a los barrabravas
argentinos. Esta también es una categoria impuesta por una estructura ajena al ritual futbolistico. Al respecto, Amilcar Romero,
que ha investigado minuciosamente los casos de muerte en los estadios de flitbol y el accionar de los barrabravas, sostienc que “en
Argentina ya estan detectadas, en forma documentada, la existencia de barras fuertes desde 1958. A comienzos de abril de 1967 la
expresion barras bravas, a través de los dichos de un testigo directo de un asesinato en una cancha, es incorporada oficialmente a la
jerga juridica por constancia en autos y caracterizada como grupos que concurren a las canchas con el unico objeto de promover
desordenes y provocar dafio en las personas y en las cosas” (Romero, 1994: 68-9). Los barras bravas, simplemente son la hin-
chada —segin se denominan ellos mismos-, o los muchachos, para los dirigentes de los clubes que los sostienen. La importancia
de reconocer la perspectiva del actor y no aplicar criterios socio y etnocéntricos que lo lleven a trabajar con categorias que no son
significativas para los propios actores.
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ca®, La publicidad y el humor —grafico o de
historieta’ constituyen otros dos géneros
en los cuales las relaciones de parentesco
cobran cierta relevancia. Sobre esto tltimo,
es sugestiva la propaganda de yerba mate
Taragiii, que muestra a un padre sofiando
el crecimiento, hasta la adolescencia, de su
hijo recién nacido. En ese suefio se plantean
oposiciones generacionales como el rock y el
tango y hasta la desilusién onirica de adhesion
del joven a otro club, en este caso el rival
(la oposicién River y Boca). El suefio cierra

con la imagen del padre e hijo compartiendo
un mate con yerba Taragiii con un lema que
consagra a esta marca como la inica pasién
de los argentinos.

El ritual futbolistico escenifica de forma
dramatica una serie de valores fundamentales
en la cultura argentina, desde sentidos tras-
cendentales relacionados con lo moral'®, la
nacion y hasta las confrontaciones maés terre-
nales, tales como sentirse superior al otro, por
ejemplo -como ya se ha mencionado- en su
masculinidad'. En este caso, lo que interesa

8. Durante el mes de mayo, luego de la huelga de jugadores como protesta a la violencia del fittbol tras la golpiza que recibieron los
jugadores de Comunicaciones de parte de la hinchada de Excursionistas, los medios ofrecieron una amplia cobertura mediatica
sobre la organizacion de las hinchadas argentinas. Uno de esos ejemplos, son “Los Rulos», dos hermanos que fueron identificados
como los jefes principales de “La guardia imperial”, una de los grupos mayoritarios que componen la hinchada de Racing, junto
con los “Racing Stones”. Los hermanos Fernando y Rafael Di Zeo son famosos en “la doce”, la famosa hinchada de Boca, que
desde hace afios se encuentra fragmentada en disputas para obtener el liderazgo que en algin momento tuvo el fallecido -célebre
en el campo futbolistico- “Abuelo” José Barrita.

9. El humorista rosarino Roberto Fontanarrosa ha tomado al futbol como uno de los temas articuladores de muchas de sus historias,
tanto en sus libros de cuentos como sus historietas. Fontanarrosa ha trabajado sobre las principales problematicas sociales planteadas
en torno al fitbol, desde los partidos callejeros, el culto a los idolos, las redes sociales formadas a su alrededor e, inclusive, la
violencia. Por ejemplo, en el Pequeiio Diccionario llustrado EI Fuitbol Argentino, Fontanarrosa y Sanz definen de forma parédica
al inadaptado como un “espectador violento y agresivo, en medio de otros cincuenta mil pacificos y tranquilos™ (1994: 73). Fonta-
narrosa (1997) incluso publicd una novela cuya trama se desarrolla en torno a la formacién de un equipo de fiitbol por parte de una
empresa multinacional para disputar un encuentro ante una nueva nacién africana que habia conseguido la mdependencta a fravés
de un partido de fiitbol. Dentro de todos los estereotipos nacionales tratados en clave parédica por el autor, El Area 18, muestra un
argentino, Garfagnoli, que fue llevado por engafio a integrar ese equipo con la promesa de transformarlo en un semental reproductor
de futuros jugadores de fitbol en los Estados Unidos.

10. Eduardo Archetti se ha ocupado con respecto al fiitbol -ademds de la construccién de las virtudes vinculadas a la masculinidad,
¢l apego a las tradiciones como proyeccion de una continuidad histérica atada a las raices y la significacion de los estilos de
Jjuego- a las valorizaciones morales, es decir, lo que se juzga como correcto o incorrecto (Archetti, 1999). La moralidad aparece
en sus trabajos articulada en los distintos discursos analizados y se refiere a todo lo bien o mal que construimos una narrativa que
solucione nuestros problemas de vivir una vida repleta de sentido y significacion. Es decir, como narramos y le damos forma a
nuestras vidas y cémo discutimos esas narrativas. Y si los discursos morales de los actores sociales “crean una escena en la cual
estan disponibles simbolos y narrativas histéricas, nuevas experiencias relacionadas con situaciones dadas, imigenes y resultados
deportivos, nuevas preguntas, respuestas a esas preguntas y juicios acerca de la correccién de todas esas respuestas mezcladas
entre ellas” (idem: 125) vemos que esas moralidades, en el caso del fiitbol, se muestran contradictorias, tanto en el pasado como
en ¢l presente, ya que “la relacion entre los valores morales y la préctica es dindmica. Los valores estan cambiando continuamente
y adapténdose a través de las pricticas y elecciones actuales, mientras, al mismo tiempo, continfian para informar y darle forma
a las elecciones y las practicas” (Howell, 1997: 4). Ademas, las distintas arenas sociales no pueden dar cuenta de las totalidades,
porque cada espacio tiene sus reglas, por lo que conviene estudiar practicas concretas, para detectar sus especificidades, los distintos
microcosmos sociales (Archetti, 1997, 1999).

11. Dentro del ritual deportivo existe una lucha permanente por demostrar quién es mas macho, por no dejar duda de que no se es
homosexual, ni una mujer ni un nifio. Esta condicién de macho debe sustentarse en cada encuentro, en el mismo partido o fuera de
la cancha y puede adquirir dimensiones diferentes. Esta autoafirmacion de la hombria se articula tanto sobre la desmasculinizacién
simbélica del rival (jugadores y piiblico) y la exageracion de los atributos sexuales propios (jugadores e hinchada), ya sean fisicos
(Organos sexuales) o de personalidad (actitudes propias de lo masculino). El analisis de los cantos de las hinchadas muestra con
claridad que “el insulto tomando como eje la identidad sexual es la manera de definir un campo simbélico y un campo de pricticas
en donde se juega también un drama de honor” (Archetti, 1984: 11). El acto sexual se afirma sobre la sumision violenta del otro,
como un acto de peder. La penetracion en este caso serd violenta y degradante para quien la recibe. Pero esta desmasculinizacién
simbélica rival no tiene que ver exclusivamente con la sumision de un otro que no es un hombre (mujer u homosexual). La adju-
dicacion al otro de ser nifio también constituye un motivo esencial, porque “supone la pérdida de su autonomia y el hecho de no
poder comportarse como verdaderos hombres, ya que los nifios son los que toman la leche en mamadera, tienen un carrito y cuando
se lo quitan en vez de luchar para recuperarlo, se ponen a llorar tristemente” (idem: 25). La premisa suele ser, mas alli de que las
estadisticas lo sustenten, que “ro sean maleducados/saluden a papd™. En esta autoafirmacion de la masculinidad entra en escena
la creencia de que el otro (cualquiera sea) no posee los atributos necesarios para ser lo suficientemente hombre. Por lo tanto, los
hinchas en el nivel simbdlico (aunque también en el imaginario) se encargan de instituirse con ese atributo positivo perque:

«la insditucion de una identidad, que puede ser un titulo de noblcrl o un estigma (...) s la imposicion de un nombre, por rjemple, de
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para esta investigacion estd vinculado con la
sensacion de sentirse mas que el otro. Este
sentirse superior al rival —en concreto a quien
es hincha de otro club-, se cristaliza en dos
variables que no parecen estar directamente
relacionadas pero que si ofrecen un vinculo
dificil de negar: los resultados y la cantidad
de hinchas. La afirmacion anterior obedece a
la creencia del hincha en su propia capacidad
para incidir en el resultado, como sostén 1l-
timo, genuino y verdadero de esa identidad
que los demas —incluidos los jugadores'*- no
son legitimos referentes sino oportunistas
que por moda (los hinchas que no son ver-
daderos, que apoyan cuando se gana) o por
dinero (dirigentes, jugadores mercenarios)
estan circunstancialmente del mismo lado y
que ademads no tienen “aguante”.

Para el hincha de futbol, este sentido de su-
perioridad no sdlo pasa por los resultados, sino
que también apunta al predominio numérico
de esa identidad por encima de los otros. Boca
se siente “la mitad mas uno”, a lo que los ri-
vales contestan “de Bolivia y Paraguay”. Esta
idea de que “juntos somos mas”, hace que los
hinchas sientan la necesidad de reproducir la
pasion en el contexto de referencia y la familia
es la institucién social propicia para hacerlo.
Los nifios en la Argentina, como sujetos no
iniciados en la pasion futbolistica, suelen
ser sometidos a un mecanismo de presion
-en ocasiones contradictorios- para adoptar
la identidad de un equipo. El mayor grado
de contradictoriedad se da cuando el padre
y el hermano de su esposa —especialmente
cuando este es soltero y sin hijos- adhieren a

distintos clubes.

La presencia del tio materno es de alguna
manera la presencia indirecta del clan materno.
El padre pretende reservarse para si mismo un
derecho de transmision generacional, que es
disputado por su cufiado. Algunos padres
intentan asegurarse la identidad del nifio
comprandoles los referentes metonimicos
de esa pasion: camisetas, gorritos, remeras,
pantalones, difundiendo canciones alusivas de
sus equipos e, inclusive, haciéndolos socios
del club a los pocos dias de nacido. Llevar al
pequefio a la cancha constituye el ritual de
institucion por excelencia, aunque esto se
hace mas dificil en una ciudad como Mar del
Plata, sin equipos de primera division. So6lo los
certAmenes amistosos veraniegos que disputan
los equipos més importantes del pais ofrecen
esa posibilidad en una ciudad cuya identidad
deportiva no se define en el fitbol, més alla
de algun intento aislado de “inventar” un re-
ferente identitario local de peso.

Obviamente, las presiones contradictorias,
no se agotan en el potencial enfrentamiento
padre-tio materno, sino que se extienden a
otros familiares, como los abuelos, pero es-
pecialmente los hermanos mayores. Alfredo,
de 18 afios, asegura que la influencia mas
grande fue su hermano mayor, que le lleva
siete afios aunque la adopcion de la identidad
futbolistica de su hermano es considerada
obra de su tio:

“uno cuando es chico sigue bastante a
los hermanos mayores. Pero ese hermano

una esencia social. Instituir, asignar una esencia, una competencia, es imponer un derecho de ser que es una obligacion de serlo (o
serlo mas). Esto es significar a alguien que es y cémo deberfa conducirse a si mismo en consecuencia. En este caso, el indicativo
es un imperativo. El codigo de hanor es solamente una forma desarrollada de la expresion que dice de un hombre: él es un hombre
de hombres. Instituir, dar una definicién social, una identidad, es también imponer /imites» (Bourdieu, 1991: 120).

12. Mas alla de que el apoyo a los jugadores pueda prometerse incondicional, para el hincha existe un sentimiento algo paradgjico
de admiracién y respeto pero también de desprecio a alguien que no es verdaderamente del club. “Los técnicos se iran/los juga-
dores pasaran/la doce quedard/y nunca te va a abandonar”, canta la hinchada de Aldosivi cuando el equipo no responde. El fitbol
contemporaneo, con jugadores que dificilmente permanezean mas de dos afios en un mismo club, ha transformado notoriamente
el significado de los deportistas como referentes de identidad primordiales de los colores que sostienen.




mio se hizo de Boca por el hermano de mi
mamd. Con mi hermano menor, en cambio,
mi tio no fue tan insistente y fue mds ficil
para mi papad hacerlo de River”

Tampoco es aconsejable olvidar otra clase
de presiones, como la socializacion barrial —el
grupo de amigos o el mejor amigo- y en un
altisimo grado, el éxito de los equipos en el
momento en que el nifio define su identidad
futbolistica. Laura, estudiante de polimodal
de 16 afios, cuenta que su hermano menor se
hizo de Independiente por un amigo el afio
que salio campeon, en 1994, para desilusion
de su padre y de su tio materno. Esta joven
cree que su hermano:

“por ahi, inconscientemente no se quiso
hacer de ninguno de los cuadros de ellos
para no generar mds problemas porque
mi papd se enoja por lo que hace mi tio.
Nunca se pelearon mal pero los choques a
veces son muy fiertes. Ahora, de alguna
manera, mi papd lo castiga a mi hermano,
porque a mi me lleva a la cancha en los
torneos de verano y mi hermano se queda
solo en casa”

Las situaciones familiares problematicas
son moneda corriente en esta disputa por la
identidad fatbolistica del nifio. Graciela, ama
de casa de 39 afios, y madre de dos hijos de
distinto club por esta oposicion padre-tio
materno, relativiza la cuestion en su familia
porque:

“no somos muy futboleros. El mds chico,
que es medio peleador, a veces lo carga
al mayor, que le lleva siete afios. Pero a
ellos mucho no les interesa el fiithol, es muy
dificil verlos frente al televisor mirando un
partido”

Sin embargo, Graciela reconoce que ella
no vive una situacion tipica en cuanto a rela-
cién de su familia con el fitbol. Distinto es el
caso de una familia amiga en el que existen
choques, en ocasiones, muy serios:

“Con Mingo y Andrea y su hijo, las cosas
se ponen muy feas a veces. El chico todavia
no sabe bien qué contestar cuando le pre-
gunian de qué cuadro es, porque prefiere
a Boca, que es el club del padre, pero a
veces se le escapa que también es de Ri-
ver. Pero en esa pelea estdn todo metidos,
ella, el abuelo, pero muy especialmente
el tio. Y Mingo se agarra unas broncas
bdrbaras”

Todas estas cuestiones que se vienen mar-
cando suelen pasar por alto del imaginario de
los involucrados en este ritual deportivo. El
hincha argentino es esencialista, 1a identidad
se lleva en la sangre y se corresponde con un
modo de ser y se espera que naturalmente el
hijo adopte el club del padre, lo que genera
tensiones en el ambito familiar. Arturo, 17
ailos, un estudiante de polimodal de un co-
legio bilingiie para sectores de altos recursos,
cuenta como:

“Yo ya tengo problemas con mi cufiado,
aunque lo del fiitbol lo puedo dejar pasar.
Pero en el rugby no, no puede jugar en Uni-
versitario. Ya lo del rughy es distinto. Asi
que ahora mi sobrino tiene dos camisetas
de rughy —de Universitario y de Sporting- y
dos de fiitbol Gimnasia y River”,

Mas alla de la distorsion de clase, el me-
canismo es el mismo. La sustitucién parcial
del rugby sobre el fltbol apenas indica una




diferencia de matiz que sirve para comenzar
a entender que, en ultima instancia, no se tra-
ta apenas de una transmision de la identidad
fitbolistica sino de otros valores en los cuales
el futbol —y en el caso de Arturo el rugby en
mayor grado que el fatbol- constituye un lugar
en el cual es posible encontrar —como ya se
marcO con Beattie mas arriba- algunas de las
caracteristicas de las relaciones sociales de las
que somos parte.

Pero vamos a intentar esclarecer los
mecanismos de funcionamiento de la tras-
mision de las identidades deportivas. Oscar,
ahora ya casado y con una hija de dos afios,
confiesa que con su cufiado Osvaldo tuvo
una lucha bastante importante por hacer del
propio club a Lucas, su primer sobrino de su
hermana mayor. Este arquitecto de 32 afios,
proveniente de una tipica familia de clase me-
dia de padres no profesionales confiesa que
“con Lucas no pude. El padre estuvo atento y
lo hizo de Independiente y ni siquiera como
padrino pude hacer algo, a pesar de que me
cansé de regalarle cosas de River durante su
nifiez” aunque reconoce que por temor nunca
lo llevd a la cancha. Afios mas tarde, Mariano
tuvo su revancha con Tomas:

“con el segundo hijo de mi hermana Rosa-
na todo fue mas fucil porgue a su segundo
marido y padre del segundo hijo, no le
importa el futbol asi que lo hice de River
enseguida. Y ahora el pibe ya es de River
v se aprovecha del hermano mayor que es
de Independiente, que en estos tiltimos afios
no gano nada”.

Jorge, de 22 afios y estudiante de locucion,
se encuentra en una posicion similar a la de
Mariano hace mas de diez afios. Por eso es
que promete que:

“mi proximo sobrino no se me escapa. Los
tres anteriores mi cuiiado los hizo de Boca

pero con el que viene en camino no me va
a poder ganar de mano: va a ser de River
cueste lo que cueste”

FUTBOL, TiO MATERNO Y
ESTRUCTURALISMO

La linea argumentativa que se viene sus-
tentando, nos llevan a coincidir parcialmente
con la tesis de Lévi-Strauss del intercambio
de mujeres. El célebre antropdlogo francés en-
tiende que el matrimonio es un intercambio,
que conlleva una relacién de solidariedad que
implica una donacién y una contradonacion,
es decir, “un matrimonio con los matrimonios
restantes” (Lévi-Strauss, 1991: 560). En este
sentido:

“la exogamia es el inico medio que permite
mantener el grupo como grupo, evitar el
fraccionamiento y el aprisionamiento
indefinido que acarrearia la practica de
los matrimonios consanguineos: si se re-
curriera a ellos con persistencia, 0 aungue
solo fuera de modo demasiado frecuente,
estos matrimonios no tardarian en hacer
«estallar» el grupo social en una multitud
de familias, que formarian otros tantos
sistemas cerrados, ménadas sin puertas ni
ventanas, y cuya proliferacién y antago-
nismo no podria evitar ninguna armonia
preestablecida” (idem: 556).

Dentro de esta concepcién “la prohibicion
del incesto es menos una regla que prohibe
casarse con la madre, la hermana o la hija, que
una regla que obliga a entregar a la madre, la
hermana o la hija de otra persona. Es laregla de
la donacion por excelencia, y es precisamente
ese aspecto, a menudo demasiado ignorado,
el que permite comprender su caracter: todos
los errores de interpretacion de la prohibicion
del incesto provienen de una tendencia a ver
en el matrimonio un proceso discontinuo, que




extrae de si mismo, en cada caso individual,
sus propios limites y posibilidades” (ibidem:
558). La problematica del parentesco que se
ha planteado contempla lo que Lévi-Strauss
caracterizo como el atomo de parentesco o,
como se conoce mas especificamente, la
estructura elemental del parentesco. En este
caso, la transmision de la pasion tiene carac-
teristicas intrinsecamente patrilineales pero
sufre contradicciones matrilineales.

En una cultura machista como la argen-
tina el sentimiento hacia la hermana y su vida
sexual es bastante particular. Todavia para mu-
chos varones, parte de su honra se juega en la
virginidad de la hermana. A los que se com-
portan de esa manera, sean padres o hermanos,
se los denomina “cutdas™ y son receptaculo de
bromas cuando la joven en cuestién mantiene
alguna relacién con un hombre. “Entregé a tu
hermana” le suelen decir al hombre con una
hermana atractiva para sus amigos. Muchos,
inclusive, son los que suelen perder la calma
ante esa situacion. En este contexto, el casa-
miento de la hermana se vive en cierta manera
como una entrega simbolica que define roles
tipificados dentro de la estructura familiar.
Arturo esta seguro de que:

“el tio, pero el hermano de la hermana, es
wel bananay y eso los chicos lo perciben.
Con el padre es otra cosa, hay una relacion
de mas autoridad. Yo, con mi sobrino no
voy a ser de la misma manera que cuando
sea padre. Yo me veo siendo cémplice,
cubriéndolo cuando se manda alguna
macana’’.

Lo que dice Arturo es elocuente de la
posicion estructural que tiende a ocupar el
hermano de la madre con el nifio. Es decir,
una figura de complicidad que encarna “la vi-
veza criolla”, representada en el “banana”??,
un tipo social bastante conocido, que no es

otra cosa que el “piola”, alguien “ingenioso,
sutil” (Gobello, 1994:204).

CONCLUSIONES

Green (1981) afirma, introduciendo al-
gunos elementos psicoanaliticos, que el tio
materno cumple un rol equilibrador que atrae
hacia él actitudes afectivas que impiden la sa-
turacion entre padres e hijos. En el caso que se
ha desarrollado, esta claro que no se plantea
una ley aplicable indistintamente a las socie-
dades rioplatenses. Son todos matices, roles
esperados de los miembros del grupo familiar,
como tendencias de comportamiento en la es-
tructura familiar y la transmision de algo que
€s mas importante que la pasion fitbolistica.
Tampoco se esta hablado de un avunculado
referido a las identidades futbolisticas, sino
de roles estructurales del tio materno.

Esta intromision avuncular en la transmi-
sién de la identidad fatbolistica del padre al
hijo, percibido por los propios actores como
una cuestién de sangre (“Boca es como el
SIDA, se lleva en la sangre”, reza un graffiti
muy conocido por todo el pais) puede ser si-
tuada en un contexto mucho mas amplio que
el deportivo. Mas arriba se ha arriesgado que
la esfera de acciones reservadas al tio materno
constituye, de alguna manera, un intento de
recuperar al hijo de la hermana para su propio
clan enunos de los espacios en donde se juega
la masculinidad en la Argentina. Frente a la
entrega simbolica de la hermana, al tio le estan
reservadas acciones vinculadas con la compli-
cidad masculina del nifio que se esta formando
y a cuyo clan es necesario atraer.

Pero estos efectos “perturbadores” del tio
materno se atenlan claramente cuando for-
ma su propia familia nuclear. Como figura de

13. Una definicién de este término podria ser “astuto, picaro, taimado” (Gobello, 1994: 29).
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autoridad, ocupado quizis en la intromisién
de un tio materno que le disputa simbdlic-
amente la pertenencia clanica de su hijo, tien-
de a abandonar parcialmente su intromision
avuncular para resguardar la identidad de su
propio hijo. Roberto, de 16 afios, para quien
la problemitica que se ha planteado no tenia
ningin sentido, confirma lo que se viene di-
ciendo cuando una mirada superficial podria
amenazar la conjetura planteada a comienzos
de este trabajo:

“mi tio siempre estuvo en olra cosa, nunca
se ocupo demasiado de sus sobrinos. Po-
dria decir que apenas mis primos —los hijos
de ese to- intentaron hacerme de Boca-
quisieron influenciar un poco ya que tiene
uRoSs cuantos arios mas que yo .

Los trabajos de Eduardo Archetti, pueden
servir para apoyar parcialmente todo lo ante-
rior, ya que concibe al fittbol como un ritual
que incluye cuatros elementos centrales: una
practica que involucra a distintos agentes
dentro de un proceso de autodefinicidén, un
registro de fijacion de “eventos cruciales”
(especialmente victorias), una reconfiguracién
constante de la historia basada en criterios da-
dos por nuestro presente y “la produccion de
una narrativa que es una mezcla de historia
‘real’, pseudohistorias y mitologias™ (1996).
Este tipo de rituales, entonces, facilitarian “no
solo una participacidn masculina privilegiada
sino también, a través de la competicion, una
confluencia entre la actividad masculina y la
representacion nacional” (idem). Como rito
de institucion, el fatbol, y muchos otros de-
portes-espectaculo, actiian como rituales que
imponen limites, que fijan fronteras entre
quienes pertenecen y quienes no pertenecen,
especialmente las mujeres.

En este caso, se ha visto como el futbol es-
cenifica tensiones y relaciones de reciprocidad

que se establecen en nuestras sociedades con-
temporaneas. Esta recuperacion del chico a la
linea materna a través de la identidad fitbolis-
tica permite no sélo disputar la identidad de
ese chico en estas sociedades cognaticas con
sesgos marcadamente patrilineales, sino que
apunta a establecer relaciones de reciprocidad
por el lado materno. El tio, cuando logra incul-
car la propia identidad futbolistica, establece
con su sobrino un lazo sélido, que se puede
seguir incrementando en el futuro. Podra
seguir comprandole la camiseta o llevandolo
a la cancha, renovando ese pacto permanen-
temente, o quedarse satisfecho con la labor
cumplida. El hijo de la hermana es, entonces,
el simbolo de esa recuperacion al clan materno
gjercida por el tio. En ese proceso plagado de
negociaciones y tensiones se juegan verda-
deros dramas de honor que superan la propia
practica de un deporte. Podra ser el futbol, el
rugby, incluso el basquet o alguna practica
que pueda no tener que ver con el deporte. El
fatbol, en este caso, como ritual de institucion

masculino, marca la pertenencia de ese chico a

un universo que los dos clanes se disputan. Es

decir, expresa el conflicto entre quien quiere

cerrar una relacién de reciprocidad nacida a

partir de la “entrega” de la hermana —el tio ma-

terno como representante de su clan- y quien

se niega a hacer efectivo el intercambio -el

padre-. Por eso, este trabajo es un intento de

probar como los rituales deportivos ponen en

escena realidades sumamente particulares y
crean esas mismas realidades con sus propias
reglas de funcionamiento, con narrativas con-
tradictorias y, sobre todo, con actores clara-
mente delimitados. Apelando a problematicas
clasicas de la antropologia social se ha preten-
dido generar una comprension de la manera
en que se forman las identidades futbolisticas,
proponiendo un marco explicativo que con-
tenga a este juego de reflexiones, referencias
tedricas e informantes.
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ONASTERIOS E INSTITUCIONES TOTALES:
RELACIONES ENTRE ETNOGRAFIAY
CONSTRUCCION DE TEORIA SOCIAL

Gustavo Andrés Luduena*

RESUMEN

En este articulo analizo el concepto de “institucién total” desarrollado por Erving Goffinan
a partir de mi experiencia de campo en monasterios benedictinos de clausura. El andlisis se
realiza en dos niveles articulados entre si. Por un lado, evaliio los alcances explicativos de esta
categoria y sus consecuencias en relacion con la construccion de conocimiento sobre estos
establecimientos en particular. Por otro lado, presento mi trabajo etnogrdfico en instituciones
religiosas con el objetivo de determinar las diferencias y similitudes con respecto a la teoria
de Goffman. Finalmente, destaco la importancia de una constante disciplina reflexiva del an-
tropdlogo, a partir de la construccion de un campo epistémico liminal que permita resolver las
tensiones entre teoria social y etnografia en el contexto de la investigacion de campo.

ABSTRACT

In this paper I analice the “total institution” concept maked for Erving Goffinan from my field-
work experience in benedictines monasteries of clousure. The analysis is made in two levels
articulated between them. By one side, I evaluate the explicative capacity of this cathegory and
its consecuences in relation with the construction of the knowledge over this establishments
in particular. By the other side, I introduce my ethnographic fieldwork in religious institutions
to establish the differences and analogies in relation Goffman’s theory. At last, I enfathize the
importance of a constant anthropologist’s reflexive discipline, begining with the consitruction
of an epistemic liminal field wich solves the tensions between social theory and ethnography in
the context of the fieldwork.

INTRODUCCION

Durante el afio 1992 comencé a realizar
observacion participante en algunos monas-
terios benedictinos'. La labor que se origind
prospectivamente fue desarrollada luego en
forma mds sistemadtica. Los benedictinos
constituyen una orden religiosa de monjes

de clausura que pertenece a una de las tantas
ramificaciones de la Iglesia Catdlica Romana.
Su origen se remonta al siglo VI cuando San
Benito de Nursia, su fundador, crea las pri-
meras comunidades monésticas en Italia or-
ganizadas bajo lo que él denominé como La

* Departamento de Antropologia, Facultad de Filosofia y Letras, U.B.A. Una version preliminar de este articulo fue presentada en la
III Reunicén de Antropologia del Mercosur “Nuevos Escenarios Regionales e Internacionales”, 22 al 26 de noviembre de 1999,

Posadas, Misiones.

'El trabajo de campo fue llevado a cabo principalmente en la abadia “San Benito™” (Lujin), aunque también estableci contactos con
otras comunidades benedictinas en la abadia “Santa Maria” (Los Toldos), el monasterio “Nuestra Sefiora de los Angeles” (Azul)
—todos ellos situados en la provincia de Buenos Aires—, y la abadia “Nifio Dios™ (Victoria, Entre Rios).




Regla de los Monjes®. Al comienzo de la inves-
tigacion, la revision bibliografica me condujo
a la obra de un soci6logo norteamericano que
abordaba una problematica tedrica de notables
paralelos con los &mbitos en los que me encon-
traba haciendo etnografia, evitando, como lo
sefialara Clifford Geertz (1987), partir con “las
manos intelectualmente vacias™. Se trataba
del socidlogo norteamericano Erving Goffman
quien, desde el paradigma tedrico constituido
por el interaccionismo simboélico y a partir de
su énfasis en la dimension destacada por las
sociologias de la vida cotidiana (cfr. 1970a,
1981), desarrolld un concepto de particular
interés analitico para la teoria social como
lo es el de “institucion total” (1970b, 1991).
Ciertamente que no se tratd de su Unica pro-
duccion teorica. En efecto, la sociologia de
Goftman abandona los grandes temas de las
ciencias sociales como las clases, el poder,
la legitimacion, etc., para concentrarse en los
pequefios aspectos de la vida social a menudo
olvidados por la practica socioldgica tradi-
cional. Razon por la cual le vali6 el nombre
de “sociologia de recuperacion”, ya que per-
sigue la busqueda “...del material de la vida
cotidiana de los escenarios habituales que los
estudios macro-sociologicos descuidan, dejan
de lado o ignoran.” (Wolf, 1994: 20). Si bien
la consideracion de esta dimensién de los
procesos sociales le depard algunas criticas®,
pocas dudas caben acerca de que este marco
analitico lo condujo a la consideracion de

una unidad de andlisis extrafia a la sociologia
clasica, como lo eran los “encuentros cara-a-
cara”. Es decir, “...1as agregaciones casuales,
espontdneas, el mezclarse durante y a causa
de las actividades cotidianas, las unidades que
surgen, se forman y se diluyen continuamente,
siguiendo el ritmo y el flujo de otras acciones,
lo que forma una trama de interacciones”
(ibid.: 28). Estas interacciones representan
verdaderos “microsistemas sociales™ (ibid.:
31). Por ello, en su estudio de las “institucio-
nes totales” se da una importancia destacada
a las relaciones personales que se establecen
entre los distintos tipos de actores que animan
la vida cotidiana en aquellos establecimientos.
Es menester, entonces, introducirnos en sus
caracteristicas para ponderarlas a la luz de la
experiencia de campo en monasterios de clau-
sura benedictinos, los cuales se encontrarian
comprendidos, segin el autor, dentro de aquel
tipo de instituciones.

EL CONCEPTO DE INSTITUCION
TOTAL

Esta categoria socioldgica fue puesta
de manifiesto por Goffman en Internados
(1970b), sin duda una de sus obras mas
importantes. En ella desarrolla un estudio
pormenorizado de los hospitales psiquidtri-
cos para enfermos mentales. En este trabajo

? Redactada en e} 530 d.C. se constituy6 en el modelo de vida monacal para aquellos hombres que deseaban retirarse del mundo para
practicar el ascetismo. Las manifestaciones de esta forma de vida pueden rastrearse en los comienzos mismos del cristianismo,
cuando los que sentian el llamado de Dios abandonaban sus pertenencias y, tomando como guia el Evangelio, se refugiaban en el
desierto para llevar una vida de ermitafio en el silencio, el ayuno, la abstinencia y la oracién (Lekai, 1977; Hillery, 1992).

* “Si bien uno comienza toda descripeion densa (mas alla de lo obvio y superficial) partiendo de un estado de general desconcierto
sobre los fendmenos observados y tratando de orientarse uno mismo, no se inicia el trabajo (o no se deberia iniciar) con las manos
intelectualmente vacias. En cada estudio no se crean de nuevo enteramente las ideas teéricas; como ya dije, las ideas se adoptan
de otros estudios afines y, refinadas en el proceso, se las aplica a nuevos problemas de interpretacion. Si dichas ideas dejan de ser
utiles ante tales problemas, cesan de ser empleadas y quedan més o menos abandonadas. Si contintian siendo ttiles y arrojando
nueva luz, se las continua elaborando y se continua usindolas” (Geertz, 1987: 37).

* “La sociologia de Goffman, hecha muchas veces de mintisculas descripciones de acciones obvias, le ha valido especialmente dos
acusaciones, una de excesiva atencion hacia los aspectos irrelevantes de las interacciones, con el consiguiente desinterés por la
realidad de las estructuras que fundamentan la sociedad; 1a otra de falta de historicidad, derivada de su descripcion fenomenoldgica
de las situaciones sociales” (Wolf, 1994: 22). Cff. también Winkin, 1991.




sobresale no sélo su interés por determinar y
analizar los mas infimos detalles sociales de la
cotidianeidad de estos establecimientos médi-
cos sino, ademas, la preocupacion persistente
por establecer paralelos comparativos entre
aquéllos y otros con caracteristicas estruc-
turales que en apariencia resultan similares.
Los cuales se constituyen para Goffman, en
formaciones sociologicas pertenecientes a
una misma especie de “animal social” (ibid:
129). Es necesario, entonces, detenerse en la
definicion y las caracteristicas de este tipo de
establecimientos sociales bautizados con el
nombre de instituciones totales. Estas son
definidas como “...un lugar de residencia y
trabajo, donde un gran numero de individuos
en igual situacidn, aislados de la sociedad por
un periodo apreciable de tiempo, comparten
en su encierro una rutina diaria, administrada
formalmente” (ibid.: 13). Se advierte en esta
nocién la diversidad de establecimientos
sociales comprendidos y la heterogeneidad
intrinseca a cada uno de ellos. Asi, en los
términos planteados por dicha definicién, es-
tablecimientos tales como prisiones, campos
de concentracion o de trabajo, pensionados,
hospitales, academias militares, orfanatos,
conventos, monasterios, etc., caen dentro de
este concepto homogeneizando instituciones
cualitativamente distintas en un modelo
sociologico ideal. En respuesta a una clara
percepcion-de lo diverso pero también de
lo similar que caracteriza a estos estableci-
mientos, Goffman afirma que ninguno de los
aspectos descriptos

“...parece pertenecer intrinsecamente a
las instituciones totales, y ninguno parece
compartido por todas; sin embargo cada
una presenta, en grado eminente, varios
atributos de la misma familia, y éste es
el rasgo general que las distingue” (ibid.:
19).

Se emplea en este caso el método weberia-
no de tipos ideales intentando establecer las
caracteristicas de estos establecimientos. Pero
su procedimiento de teorizacién socioldgica
conduce a la construccién de un saber que,
en la medida que deviene mas globalizante,
queda desprovisto de los aportes que un co-
nocimiento de los contextos particularizados
nos provee. El procedimiento de construccién
tedrica de megaconceptos para la explicacion
de realidades aparentemente similares con un
“disefio estructural subyacente que es comun
a todas” (ibid.: 129), parece establecer una
relacidn de proporcion inversa respecto a los
saberes generados en contextos particulariza-
dos de actividad social. Provocando, en conse-
cuencia, una ruptura logica y epistemoldgica
entre la realidad heterodoxa sobre la que la
teorizacion intenta explicar y la realidad que
finalmente es explicada. Entonces, centrando-
nos en nuestra investigacion de campo en mo-
nasterios de clausura, podriamos preguntarnos
a qué nos estamos refiriendo cuando decimos
que tal o cual monasterio es una institucién
total; 0, mas afn, a qué realidad estamos
haciendo referencia cuando caracterizamos
a tal establecimiento como una institucion
total, y en qué grado estamos dando cuenta
de los procesos sociales reales propios de
dicho establecimiento, tomando en cuenta la
experiencia que el campo nos aporta como
antropdlogos en la labor etnografica. Por otra
parte, Goffman realiza una clasificacion de es-
tas instituciones en términos de las funciones
que aquéllas llevan a cabo para la sociedad,
estableciendo cinco grupos bien diferenciados
entre los que uno resulta ser especialmente
relevante a los efectos de una investigacion
sobre las practicas religiosas en un contexto
monastico. En efecto, “...hay establecimientos
concebidos como refugios del mundo, aunque
con frecuencia sirven también para la forma-
cién de religiosos: entre ellos las abadias, mo-
nasterios, conventos y otros claustros” (ibid.:




19). Quedan comprendidos dentro de este
grupo clasificatorio, por tanto, todos aquellos
establecimientos que en mayor o menor me-
dida responden a ordenes religiosas a menudo
caracterizadas como de clausura. Hace unos
afios tuve un encuentro fortuito que marcaria
profundamente la eleccion del tema que aqui
se presenta. Se trataba de M., un queridisimo
profesor de mis ultimos afios de secundaria.
Las obligaciones de cada uno en ese momento
hicieron del encuentro un instante fugaz, que
no termind sin un compromiso para volver a
encontrarnos en su casa del barrio de Flores.
Pasado un tiempo me contacté con él y tal
como habia sido convenido me dirigi a verlo.
Luego de un breve intercambio de palabras
sobre nuestras cosas lo interrogué sobre el
estado de su casa, dado que todas las cosas
se encontraban a medio empacar como quien
est por hacer un largo viaje o se muda a una
nueva vivienda. La respuesta fue contundente
y me confeso la inminencia de lo que seria un
paso fundamental en su vida:

- Me voy a hacer monje...

- ¢Como, es una broma?

- No, no, voy a entrar como postulante a
monje en la Orden Benedictina.

- Pero..., jésto cudndo lo decidiste?. Nos

de todo, y un dngel del siglo XVIII hecho
en madera que era de mi padre y también
voy a donar al monasterio.

- Mird, me dejds sin palabras..., jy como
te sentis?.

- Muy bien, muy bien, yo siempre quise
hacer ésto.

- ¢Pero por qué esperaste tanto tiempo?

- Cuando me recibi de arquitecto estaba
dispuesto a dejarle el titulo a mis padres
para ingresar al seminario para ser cura.
Pero bueno... hubo algunos problemas
Jamiliares que me lo impidieron. Después
pasaron otras cosas con mi hermano y tuve
que hacerme cargo de mis sobrinos...

- ¢Como que de tus sobrinos?

- Si, si, hubo problemas con mi hermano,
mi cuiiada fallecid y mis padres eran gran-
des para cargar con los chicos. Asi que yo
terminé cridndolos para que no terminaran
en un orfanato. Hace poco se casé la iil-
tima de las chicas asi que quedé libre de
responsabilidades. Ahora puedo hacer lo
que siempre quise. El Sefior quiso que asi
fuera. Ya soy grande para comenzar el sa-
cerdocio y los benedictinos son una orden
de clausura que se dedican a la oracion y
el estudio. Ya tuve varias entrevistas con
el padre abad y finalmente me acepto, asi
que ya estd...

vimos hace poco y no me contaste nada...
- Bueno, esto no es de ahora. Estuve ha-
ciendo algunas pruebas en distintos mo-
nasterios y finalmente me decidi por Lujdn.
Justamente, hace unos dias terminé una
prueba de seis meses en el monasterio.

- Pero... jy tus cosas, la casa...?.

- Eso ya estd arreglado. Algunas cosas las
regalé, otras se las dejé a mis sobrinos.
Y para la casa y la jubilacién ya hice los
tramites para que quedaran a nombre de
ellos.

- ¢ Y no te llevas nada?

- 8i, llevo un poco de ropa, una Biblia,
dos o tres libros excelentes sobre historia
de la arguitectura que voy a donar a la
biblioteca del monasterio, aunque ahf hay

La sorpresa de la noticia no dejé de sor-
prenderme en ninglin momento por todo lo
que ella implicaba. La sonrisa y la alegria que
emanaban de su rostro durante todo el relato
no dejaron de estar presentes, y solo podia
parangonarlas con alguien que estd a punto
de casarse o se encuentra en las visperas de
tener un hijo. Se trataba de un gran salto. La
conversacion prosiguié con otros detalles
hasta que lleg6 el momento de la despedida,
que no estuvo exenta de un gran abrazo y
de los mejores deseos para quien estaba por
emprender una vida nueva. Me comprometi
a visitarlo una vez que se hubiese concretado
el ingreso, a lo cual solicité que dejara pasar




dos meses para evitar la aglomeracion de
visitas y no causar una mala impresidn en el
monasterio, ya que familiares, amigos y ex-
alumnos irfan a visitarlo. Casi puedo afirmar
que calculé los dias para ir a verlo. Después
del lapso de tiempo convenido llamé al mo-
nasterio para hablar con él y notificarlo de mi
visita. Una voz sobria y calma me atendio del
otro lado del teléfono.

- Abadia San Benito.

- Hola, quisiera hablar con MM.

- Un momento por favor, voy a ver si lo
encuentro...

- Bueno, espero... [se escuchan sonar
tres campanadas de fondo que no sabia
si estaban relacionadas con mi llamada.
Mas tarde sabria que cada miembro de la
comunidad tiene un codigo de campana
para llamarlos cuando se encuentra en
algiin lugar del monasterio].

- El hermano M ya viene.

- Muchas gracias.

A los pocos minutos hablé con M. Me dijo
que se habia demorado porque estaba traba-
jando. Después de mencionar el dia y la hora
aproximada en que pensaba llegar me explicé
como ir al lugar. Asi quedamos. El monasterio
se encuentra a unos pocos kilometros de la
ciudad de Lujan. Separado de la ruta por una
frondosa arboleda, se halla rodeado por am-
plias extensiones de campo inhabitado. Lle-
gué a la puerta, toqué el timbre y, mientras
esperaba ser atendido contemplé el entorno
que rodeaba el lugar. Sus caracteristicas méas
destacadas eran el verde de una parquizacion
cuidadosamente protegida, su tranquilidad y
falta de actividad perturbadora, asi como el
silencio que sélo era interrumpido momen-
taneamente por algiin automévil que pasaba
por el camino escondido tras los arboles. A los
pocos minutos la puerta se abrid y tras ella un
monje vestido con un largo habito negro me

saludé cordialmente al tiempo que preguntaba
el motivo de mi visita. Respondi que venia a
saludar a M. e inmediatamente se dispuso a
buscarlo. Me quedé s6lo por unos momentos,
y loinico que podia escucharse eran los pasos
del monje que se alejaban dirigiéndose hacia
un lugar indeterminado. Cuando M. llegd
lo saludé afectuosamente y nos dirigimos a

* hablar a un lugar especialmente destinado

para recibir a las visitas. Me contd que habia
comenzado a estudiar latin dado que muchas
de las oraciones se rezaban en ese idioma;
también que tenia la responsabilidad junto con
otro hermano del cuidado del gallinero del
monasterio (que comprendia la alimentacién
y atencion de las aves); igualmente sefiald que
tenia momentos para trabajar, estudiar y orar,
y que se encontraba muy feliz por estar donde
estaba. Su estado de 4nimo era el mismo con
el que lo habia visto semanas atris y con el
que siempre lo habia conocido. Eventos sub-
siguientes de fundamental importancia para
su vida religiosa como la aceptaciéon como
novicio y, unos afios mas tarde, su promesa
de perpetuidad en la comunidad y la Orden no
alteraron en absoluto su animosidad y su fe
en el Sefior, como nunca se canso de sefialar.
Esto resultd ser asi hasta los Gltimos dias de
su vida en el monasterio donde actualmente
descansan sus restos en el cementerio privado
de la comunidad. A la luz de estos hechos re-
sulta necesario entonces concentrarnos en las
caracteristicas que Erving Goffman confiere
a las instituciones totales en general y a los
establecimientos religiosos en particular.

LO “TOTAL” DE LAS INSTITUCIONES
TOTALES

El caracter de totalidad que poseen estas
nstituciones estd dado por lo que Goffman




seflala como una ruptura con respecto al
“ordenamiento social basico en la sociedad
moderna™. Pero esta caracteristica que
apunta a las relaciones especificas entre la
institucion y la sociedad en su conjunto, tifie
fundamentalmente las relaciones entre sujeto
e institucion. Asi, en todos estos estableci-
mientos se “...absorbe parte del tiempo y del
interés de sus miembros y les proporciona en
cierto modo un mundo propio... La tendencia
absorbente o totalizadora esta simbolizada por
los obstaculos que se oponen a la interaccion
social con el exterior y al éxodo de los miem-
bros, y que suelen adquirir forma material:
puertas cerradas, altos muros, alambre de
pia, acantilados, rios, bosques y pantanos”
(ibid.: 17-18). Cierto es que si consideramos
a las drdenes religiosas de clausura como la
benedictina, podemos encontrar que el compo-
nente de aislamiento o separacion respecto de
la sociedad es acentuado tanto por las normas
establecidas por la institucién, como por los fi-
nes perseguidos por los individuos que a ellas
se integran. La ausencia de radio y television
o la instalacion fisica del monasterio en espa-
cios distantes de los centros urbanos, hablan
por si mismos en este sentido. Asi también lo
plantean los monjes, cuando son consultados
acerca de su vocacion o de su eleccion por un
monasterio para ejerceria, responden con lo
que ellos denominan como un ideal de retiro
o una busqueda de vida retirada. No obstante,
estas consideraciones no deben llevamos a ver
en esa intencion de retiro una separacion o
aislamiento absoluto respecto a la sociedad.
Dado que las visitas frecuentes de familiares
y amigos de los monjes como asi también la
presencia constante en el monasterio de visi-
tantes que alli se acercan para la realizacion de
retiros espirituales, representan la mediacidn
social infaltable que oblitera cualquier intento

que pretenda caracterizar a la comunidad de
monjes como un grupo cerrado. Tampoco es
posible hallar una intencionalidad institu-
cional premeditada dispuesta a obstaculizar
cualquier “interaccion social con el exterior”,
seguin fue sefialado para las instituciones to-
tales. Por otra parte, hay una caracteristica en
relacion con la composicion social de estos
establecimientos que se presenta en forma
recurrente y fue sefialada a Goffman por el
antropdlogo Gregory Bateson, quien sugirio
la idea del carécter binario que supuestamente
definirian a este tipo de instituciones. En efec-
to, en éstas puede hallarse un amplio grupo de
“internos” y otro compuesto por el “personal
supervisor” que, inferior en nimero, ejerce
el control burocratico sobre el primero haci-
nado en el establecimiento (1970b: 20). Esta
dualidad categorial no puede ser aplicada a
la comunidad de monjes estudiada sin forzar
los datos etnograficos para adaptarlos al mo-
delo tedrico de la institucidn total. El grupo
de la abadia San Benito, como el resto de las
comunidades monasticas con las que entré en
contacto, no pueden encuadrarse dentro de un
marco binario de personal e internos. Puesto
que responden mas al modelo de gobernabi-
lidad sefialado por Michel Foucault del pastor
y su rebafio, que a una particion dual de cate-
gorias excluyentes como pretende establecer
el modelo de Goffman. Aquél paradigma

“...supone una forma de conocimiento
particular entre el pastor y cada una de las
ovejas. Este conocimiento es particular. In-
dividualiza. No basta saber en qué estado
se encuentra el rebafio. Hace falta conocer
como se encuentra cada oveja” (Foucault,
1991: 114).

En efecto, la autoridad en el monasterio

* el individue tiende a dormir, jugar y trabajar en distintos lugares, con diferentes coparticipantes, bajo autoridades diferentes, y
sin un plan racional amplio. La caracteristica central de las instituciones totales puede describirse como una ruptura de las barreras
que separan de ordinario estos tres ambitos de la vida™ (Goffman, 1970b: 19).




esta ejercida por el abad quien, segin me
fue revelado por algunos de los miembros y
tal como figura en la Regla de San Benito,
“hace las veces de Cristo” en el lugar. Inme-
diatamente por debajo se ubica el prior que
colabora en la direccion del monasterio y lo
reemplaza en caso de ausencia. Sin embargo,
debe mencionarse que si bien es el abad quien
ejerce el control global, ello no lo exime de
realizar labores necesarias para el manteni-
miento de la casa como cualquiera de los otros
miembros de la comunidad. En razén de lo
cual es claro que subyace una condicidn so-
ciologica de monje comn a todo el grupo que
impide cualquier intento de establecer una ca-
racterizacion binaria del conjunto. Esto parece
no haber sido ignorado por Goffman cuando
intenta encuadrar su modelo con la realidad
de algunos establecimientos religiosos. Como
él mismo lo afirma,

“...en lo que respecta a algunos conventos
la idea de una division entre internos y
personal es infructuosa; més bien parece
advertirse allf un solo grupo colegial, es-
tratificado interiormente en una jerarquia

unica de una delicada gama de matices”
(19700b: 123).

La imposibilidad de materializar una dis-
tincidn patente entre internos y personal es
resuelta por Goffman recurriendo a la férmula
poco clara de una jerarquizacién signada por
finos “matices”, que escasamente informa
acerca de la condicion social de los religiosos
pertenecientes a un establecimiento de tales
caracteristicas. El caracter dual de las institu-
ciones totales representa sin duda uno de los
aspectos mds destacados que este autor men-
ciona acerca de estos establecimientos. Pero
mas importante ain, hay una caracteristica

que no solo se presenta de rigor en aquéllas
sino que ademas se constituye casi en el eje
conductor de toda la obra de Internados y que
son, a saber, los “procesos de mortificacién
del yo”. En este sentido, fue sefialado que
el sujeto durante su socializacion se inviste
de ciertas concepciones de si mismo que son
radicalmente alteradas a su ingreso a estas ins-
tituciones. Asi, “...comienzan para él una serie
de depresiones, degradaciones, humillaciones
y profanaciones del yo. La mortificacion del
yo es sistematica aunque a menudo no inten-
cionada... Los procesos mediante los cuales
se mortifica el yo de una persona son casi de
rigor en las instituciones totales...” (ibid.: 26-
27). Dentro de estos procesos se mencionan,
por ejemplo, los obsticulos que la institucién
coloca entre el interno y el mundo exteriory la
restriccidn en cuanto a las visitas®; la “muerte
civil” y los procedimientos de admision; la
pérdida del propio nombre; la supresion de
las pertenencias personales; las posturas y
actitudes del cuerpo; la “exposicién conta-
minadora”; y otras fuentes de mortificacién
que afectan la “relacién habitual entre el in-
dividuo actor y sus actos”. Si bien el analisis
de todos estos procesos excede los alcances
de este articulo, es necesario mencionar y co-
mentar algunos de ellos comenzando por los
procedimientos de admisidn, que se presentan
como los rituales que de rigor introducen al
candidato a un nuevo status social.

EL INGRESO A LA INSTITUCION

Es durante el proceso de admisién que el
sujeto comienza a experimentar, segun Goff-
man, los primeros atentados contra el yo. Vale
decir que durante el transcurso de esta prime-
ra etapa de su “carrera” (cfr. ibid., pp. 131ss.)

§ “La barrera que las instituciones totales levantan entre el interior y el exterior marca la primera mutilacién del yo... En muchas
instituciones totales, se prohibe al principio el privilegio de recibir visitas o de hacerlas fuera del establecimiento, asegurandose asi
un profunde corte que afsla los roles del pasado, y una apreciacién del despojo del rol” (Goffman, 1970b: 27).
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como interno de una institucion total, el suje-
to deviene en objeto potencial de la influencia
de factores de origen exdgeno, que alteran su
equilibrio habitual en el dominio de si mismo
y de su entorno’. Pero con anterioridad al
comienzo de este proceso de apariencia inelu-
dible a estas instituciones, se destaca una
caracteristica cualitativa y de importancia
sustancial. Esta se refiere al “estado de animo”
con el que los sujetos ingresan a estos esta-
blecimientos. Por un lado, esta la entrada
forzada e involuntaria como la de los conde-
nados a prision, o la de los enfermos mentales
internados en un hospital psiquiatrico. Por otro
lado, “...se sittian las instituciones religiosas,
que solo tratan con quienes se sienten ‘llama-
dos’ a esa vida, y entre los voluntarios escogen
solo a quienes parecen mds adaptables a ella
y mds serios en sus intenciones...” (ibid.: 123)
[comillas del autor]. En estas situaciones “...la
conversion parece ya cumplida, y solo resta
sefialar al nedfito las vias mds seguras para su
autodisciplina” (ibid.). Pueden extraerse de
aqui dos aspectos de interés. En primer lugar,
la particion establecida en el conjunto de estas
instituciones con respecto a las caracteristicas
del ingreso, ya sea coercitivo-(prisiones, or-
fanatos, etc.) o voluntario (conventos, acade-
mias militares, etc.). En segundeo lugar, las
caracteristicas de aquellos que “se sienten
llamados” para ingresar en establecimientos
religiosos. Analizaré cada uno de estos aspec-
tos en forma separada. Respecto al caracter
optativo del ingreso, Goffman afirmé que ain
en estos casos el sujeto puede “...perder en lo
sucesivo —a pesar suyo— la posibilidad de to-
mar otras decisiones de igual importancia”.
Luego, en el caso particular de instituciones
religiosas, ““...los reclusos pueden empezar por

sentir un deseo deliberado —que en adelante
mantienen— de despojarse y purificarse de toda
voluntad personal” (ibid.: 57). Por otra parte,
se seflala que en el caso del ingreso voluntario
ya hubo un distanciamiento del mundo coti-
diano y, en consecuencia, “...la institucion
reprime severamente algo que en realidad ya
ha comenzado a decaer” (ibid.:28). Si bien
Goffman menciona esta caracteristica de los
procedimientos de admisidn, no parece colo-
carla como un rasgo de importancia como para
marcar una primera diferenciacion en este tipo
de establecimientos. Asimismo, no es tratado
con la suficiente profundidad el hecho de que
el ingreso en algunos de ellos sea producto de
un acto puramente volitivo el cual, por otra
parte, no puede ser menospreciado y mucho
menos ignorado cuando el componente voca-
cional adquiere cierta preponderancia. Tal es
el caso de los monasterios en donde la voca-
cion del nedfito se constituye en la condicion
sine qua non no solo para la admision, sino
también para el sujeto que la define como una
blsqueda de Dios que se pone de manifiesto
en una metodica de vida especifica a la que el
mismo individuo desea someterse de por vida.
A pesar de colocarse voluntariamente dentro
de un régimen social no sélo nuevo sino ade-
mas marcadamente distinto de su mundo ha-
bitual como sefiala Goffman, no puede supo-
nerse en modo alguno que el sujeto pueda
perder “la posibilidad de tomar otras deci-
siones de igual importancia™ tal como afirma
dicho autor. Por el contrario, ain en un con-
texto religioso de tales caracteristicas en
donde el rol de la autoridad del abad posee un
caracter destacado en relacion con el gobierno
de la comunidad en su conjunto y de cada uno

7 En este sentido, Goffman afirma que “...al ingresar en una institucion total, probablemente se le despoje de su acostumbrada apariencia,
asi como de los instrumentos y servicios con los que la mantiene, y que sufra asi una desfiguracion personal. Ropa, peines, hilo y
aguja, cosméticos, toallas, jabon, maquinas de afeitar, elementos de bafio —todo esto puede serle arrebatado o negado, aunque algo
acaso se conserve en un deposito inaccesible, con el proposito de restituirselo cuando salga, si sale—"" (1970b: 32). Luego, sefiala que
*...el ajuar de la institucion que se entrega al nuevo interno para sustituir sus efectos personales, pertenece a la calidad més grosera,
no corresponde a su medida, y a menudo consiste en prendas viejas, iguales para muy diversas clases de internos” (ibid.).
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de sus miembros separadamente, el poder del
sujeto de tomar una decisidén de importancia
como la de renunciar a los habitos parango-
nable a la de ingresar al monasterio, no queda
en modo alguno sustraida a las posibilidades
del mismo. Las visitas reiteradas a distintas
abadias que he venido realizando me permi-
tieron advertir la notable estabilidad en la
composicion de las diferentes comunidades,
lo cual habla no en contra de las ausencias de
renuncias a practicar la vida monéstica, sino
a favor de la afirmacion religiosa vocacional
de los miembros componentes de tales grupos.
En relacion con las instituciones religiosas se
expresa el supuesto “deseo deliberado” con el
que el candidato puede presentarse a este tipo
de establecimientos para “despojarse y puri-
ficarse de toda voluntad personal” (ibid.: 57),
lo que por supuesto sostiene claros vinculos
con la dimensién vocacional. La vocacion es
reducida aqui a los términos de un deseo,
eludiendo asi su proceso de constitucién sub-
jetivo previo al ingreso —experiencias parro-
quiales, encuentros personales con Dios,
sentimiento del llamado divino, etc. Y, por
otra parte, subestima igualmente la dimensidn
social, que no menos importante que la ante-
rior, se pone de manifiesto inmediatamente
desde las primeras aproximaciones del nedfi-
to a la comunidad que lo recibe. Otro aspecto
a ser destacado es el que coloca por causa a
las consecuencias secundarias derivadas del
motivo principal de la vocacién monastica
antes mencionado. En efecto, el candidato no
se presenta a estos establecimientos religiosos
con la intencidén de abandonar su “voluntad
personal”. Contrariamente, el sujeto experi-

menta dicha experiencia no en términos
ideales ni en términos de deseo, sino que lo
vive en forma real en el proceso de la vida
cotidiana en el monasterio. Y, mas importan-
te afn, este hecho no se constituye mas que
en una consecuencia refleja de una profunda
bisqueda de Dios, de fomentar un encuentro
permanente con El, de poner en practica el
amor a Dios, y no meramente como un deseo
de renunciar a la voluntad individual, tal como
me sefialaron distintos monjes de varias co-
munidades religiosas. Dificilmente alguno de
ellos nos responda que ingresé al monasterio
para renunciar a su propia voluntad o, menos
aun, por sentirse “desengafiado del mundo”
como afirma el autor en otro apartado®. Esto
ultimo se asocia a lo mencionado al comienzo
de este punto en relacién con los que “se
sienten ‘llamados’ a esa vida™ (ibid.: 123).
Como pudo advertirse de lo dicho anterior-
mente, el llamado adquiere definiciones na-
tivas precisas. Es justamente en el proceso de
admision donde se busca determinar su certeza
a través de la evaluacion durante un periodo
de prueba por el que deben atravesar los pos-
tulantes, en el que se pondra al desnudo la
verdadera vocacion si realmente esta presen-
te en el sujeto. Lo cual descarta cualquier
presunci6n aprioristica por parte de la institu-
cion acerca del perfil del candidato que ingre-
sa al monasterio'®. Esta vocacion se define,
segun aseveran los mismos monjes, por “un
fuerte ideal de retiro” o de “vida retirada”. Por
ello, el llamado mencionado por Goffman para
el ingreso a ciertas instituciones religiosas
pareceria ser indistinto para todas y cualquiera
de ellas, cuando en realidad si bien el trabajo
de campo me confirmd en numerosas ocasio-

? “La mortificacion o disminucion del yo probablemente implican una aguda tension psiquica para el individuo. Sin embargo, un
individuo desengafiado del mundo, o enteramente ajeno a sus culpas, quizds encontrara en esa mortificacion un alivio psiquico”

(Goffman, 1970b: 57).

' Contrariamente a esto Goffman sostiene que: “El esquema interpretativo de la institucion total, empieza a operar apenas ingresa el
interno, ya que el personal piensa que el ingreso demuestra prima facie que el recién llegado tiene que ser el sujeto especialmente
previsto en los fines de la institucion™ (1970b: 92). De ser asi, el periodo de prueba tendria poco o ningin sentido tanto para el
establecimiento que desea ponderar el componente vocacional, como para el sujeto que también desea experimentar la vida mo-

nastica en carne propia.




nes su existencia, también me permitio desta-
car la especificidad que lo caracteriza y que
se relaciona directamente con la vocacion
monastica. De este modo, la barrera que la
institucion coloca entre el interno y el mundo
exterior no antecede sino que sucede a la que
el propio sujeto, en ese proceso de consti-
tucion de la dimension individual de la voca-
cion monastica, ha comenzado a construir en
virtud de lo que me fue sefialado como un
claro ideal de retiro, para abocarse a la bus-
queda y a la exclusiva dedicacion de la deidad.
Por tal motivo, lo sefialado por Goffman sobre
la mortificacién que provoca en el sujeto la
muerte civil y los procedimientos de admision
a la institucion, no parecerian haber sido ana-
lizados convenientemente a la luz del compo-
nente vocacional mencionado por el mismo
autor cuando se refiere a las personas llamadas
a esta forma de vida religiosa.

VIDA COTIDIANA EN EL
MONASTERIO

De acuerdo con Goffman, la admisién
“puede caracterizarse como una despedida y
un comienzo” (ibid.: 31). Lo cual no puede
dejar de parangonarse con los desarrollos de
van Gennep en torno a los rifes de passage
que, posteriormente, fueron retomados por el
antropdlogo britdnico Victor Turner para
profundizar en los aspectos liminales de di-
chos rituales (1988, 1997). Un estado prece-
dente es abandonado en tanto que uno nuevo
es adquirido. Una transformacién ontologica
sustancial se opera en el marco de dos extre-
mos que configuran mundos claramente dis-
tinguibles y que implican procesos sociales
sui generis. Goffman sefiala la “cultura de
presentacion” con la que llegan los internos
que esta asociada a “...un estilo de vida y una
rutina de actividades que se dan por supuestas,
hasta el momento del ingreso en la institucion”

(ibid.: 25). Haciendo referencia a las caracte-
risticas que determinadas actividades pueden
revestir fuera del establecimiento y a su con-
traste con practicas similares dentro del mis-
mo. Tal es el caso del trabajo dentro de estas
instituciones sobre las que Goffman destaca
su diferente “significacion estructural” en
relacién con el exterior. Se menciona que los
internos pueden ser sometidos a la realizacion
de “pequeiios quehaceres” o a trabajos verda-
deramente tediosos, provocando verdaderas
“crisis de aburrimiento”, de castigos corpo-
rales o, en el mejor de los casos, “pagos mi-
nimos” de caracter estrictamente simbolico
(ibid.: 23). Luego de sefialar la incompat-
ibilidad entre ambas esferas de actividad,
afirma que el sujeto que “...internalizd un
ritmo de trabajo afuera, tiende a desmorali-
zarse por el sistema de trabajo de la institucion
total” (ibid.: 24). Parece licito coincidir con
Goffman en que la significacién del trabajo
en los contextos totales de estos estableci-
mientos sociales y la sociedad que los contiene
no pueda ser equiparable en los mismos tér-
minos. Pero, por otra parte, no parece tan le-
gitimo igualar por completo el sentido de
aquél en el marco de dichas instituciones
cualesquiera que éstas sean. Asi, por ejemplo,
podria resultar forzada una comparacion entre
las labores realizadas en orfanatos, campos de
concentracion, asilos, hospitales, prisiones,
establecimientos de reeducacion, conventos,
etc. En el caso concreto de las instituciones
religiosas, el autor sostiene que “hay disposi-
ciones especiales para asegurar que todos los
internos cumplan por turno las tareas mas
serviles” (ibid.: 35). El trabajo realizado en el
monasterio posee un caracter particular que
va fue expresado en un estudio anterior (Lu-
duefia, 1998). No obstante, debe recordarse
que tanto el trabajo como la oracién y el es-
tudio, forman parte de manera integral en la
vida cotidiana de los monjes. La oracion
atraviesa el proceso social de manera signifi-




cativa lo cual queda claramente de manifiesto
en los espacios y los tiempos asignados, en
las actividades que de suma importancia son
resignadas a los momentos comprendidos
entre un “oficio religioso™"! y otro; y, por su-
puesto, se expresa de modo mas patente en las
palabras de los mismos actores que practican
la oracién y el silencio como los medios més
adecuados para favorecer el encuentro con la
divinidad. El estudio, por otra parte, se lleva
a cabo en horarios de la tarde durante los
cuales los monjes se dedican al trabajo inte-
lectual sobre material biblico, teologico, u otro
material textual asociado con la historia, el
arte o la literatura. El trabajo propiamente
dicho tiene lugar normalmente por la mafiana
e incluso en algunos momentos de la tarde.
Pero su papel en el contexto de los monas-
terios benedictinos adquiere una importancia
que se manifiesta bajo dos dimensiones cla-
ramente diferenciadas y preponderantes para
el sostenimiento de la continuidad social de
estos grupos. Por un lado, el componente es-
trictamente material que estd vinculado con
la necesidad del sostenimiento econémico de
estos establecimientos que, a diferencia de
otras érdenes religiosas (como jesuitas, fran-
ciscanos, dominicos, etc.), son politica y
econémicamente autarquicos respecto de otras
instancias jerarquicas superiores, siguiendo el
precepto de su fundador (cfr. Benito, 1990,
pp- 193). Por lo tanto, cada abadia debe ser
autosustentable procurdndose sus recursos
mediante el trabajo de sus propios miembros,
dado que la contratacién de mano de obra
externa es minima con excepcién de algunos
monasterios que puedan tener una produccion

mas significativa'?, Cada una de estas casas
religiosas, rodeada siempre de importantes
extensiones de campo puesto que su principal
ramo de actividad es el agroganadero, requiere
la realizacién permanente de numerosas acti-
vidades que son desarrolladas generalmente
por todos los monjes de la comunidad. Dichas
tareas se llevan a cabo mediante una division
del trabajo en la que a cada miembro le son
asignadas determinadas responsabilidades,
algunas de las cuales son rotativas mientras
que otras son de cardcter mas prolongado.
Asimismo, se destaca otra dimensioén de ca-
racter simbolico-religioso que estd asociada
con lo establecido por la Regla sobre la reali-
zacion del trabajo manual para los monjes.
Este precepto benedictino del trabajo manual,
que se traduce en la maxima de San Benito
Ora et Labora, se pone de manifiesto en la
vida diaria en la realizacion de labores estric-
tamente necesarias para el mantenimiento del
monasterio como por ejemplo la limpieza, el
cuidado de vacas y terneras, la comida, la
atencion de la hospederia, de la biblioteca, del
gallinero, etc. Todo lo cual es valido tanto para
el abad, que es la autoridad maxima de la
comunidad, como para el monje recién orde-
nado®. Por ello, dificilmente pueda aceptarse
la idea de que los monjes puedan sufrir estados
de aburrimiento como sefiala Goffman por la
realizacién de pequeiias labores. Por el con-
trario, diariamente cada uno se dirige a los
lugares concretos en donde desarrolla alguna
ocupacion determinada asignada por el abad
y de la cual es absolutamente responsable,
marcando de este modo el ritmo de la vida
diaria que, seguramente distinto del de la

1! Este término hace referencia a los encuentros colectivos que, diariamente en el templo del monasterio, convoca a todos los monjes
para el rézo que en conjunto esta dirigido a Dios y que se realiza desde las primeras horas de la madrugada hasta la caida del sol.
Son siete oficios en total que se llevan a cabo los siete dias de la semana durante todo el afio.

12 El maximo de mano de obra contratada no excede las veinte o freinta personas, y s6lo cuando se trata de monasterios de cierta
envergadura que poseen una produccion agroindustrial como queso y licor en el caso de la abadia de Santa Maria y del Nifio Dios

respectivamente.

13 %L a ociosidad es enemiga del alma. Por eso los hermanos deben ocuparse en ciertos tiempos en el trabajo manual, y a ciertas horas

cn la lectura espiritual” (Benito, 1990: 141).




sociedad, sin duda también alejado del ocio
bucélico provocado por el aburrimiento. Es
cierto, por otra parte, que el sistema de traba-
jo no es idéntico al que se practica en la so-
ciedad. En razén de que no existe un régimen
de remuneracion ni de estimulo econdmico,
como asi tampoco son idénticas las tareas que
realizan en el monasterio respecto de las que
hicieron alguna vez fuera de él. Puesto que ¢l
hombre que en un momento fue médico, do-
cente, empleado, etc., debe realizar en su
condicion de monje labores como trabajar en
el campo, hacer la limpieza, preparar la comi-
da, cuidar animales, etc. De lo cual nd puede
concluirse linealmente que el sujeto experi-
mente una desmoralizacién por esta modali-
dad de trabajo. Y, mucho menos, que la
adaptacion a tales circunstancias pueda redu-
cirse al “amor a Dios” como sefiala Goffman'.
Debe colocarse la vocacion religiosa por en-
cima de todo ya que, ciertamente, involucra
ese sentimiento hacia la divinidad y comulga
con una adoracion a ese Dios en el retiro del
mundo; pero no como un elemento justificador
de todas y cada una de las tareas de las que
los monjes son responsables. De lo contrario
cabria esperar que todos estuvieran entera-
mente de acuerdo y conformes con lo que les
fue encargado. Lo cual no corresponde con
los testimonios que pude recoger, dado que
algunos de ellos después de haber estado un
tiempo prolongade bajo la misma obligacion,
y sin llegar a estar mortificados por ese moti-
vo, deseaban poder dedicarse a otra actividad.
Los trabajos que cada monje realiza en el
monasterio los lleva a cabo como miembro de
una comunidad de la que se siente parte inte-
grante, puesto que cada uno elige la comuni-
dad donde desea ingresar por lo que el senti-
miento comunitario adquiere una importancia

preponderante. Sobre este punto, Goffman
afirma que una institucion total “‘es algo mas
que una organizacion formal; pero... es algo
menos que una comunidad” (ibid.: 116). En
otro apartado seflala que “...es un hibrido
social, en parte comunidad residencial y en
parte organizacion formal; de ahi su particular
interés socioldgico... En nuestra sociedad, son
los invernaderos donde se transforma a las
personas; cada una es un experimento natural
sobre lo que puede hacérsele al yo” (ibid.: 25).
Este autor no se detiene a evaluar, pese a in-
cluir en su texto numerosas citas a la Regla
de San Benito, el verdadero significado del
término de comunidad para los monjes bene-
dictinos. Estos religiosos, al igual que otras
congregaciones monasticas como las budistas,
hinduistas, taoistas, etc., viven en comu-
nidades a veces de varios miembros y no en
forma aislada, por lo cual no se los considera
ermitafios sino mas bien cenobitas (término
que proviene de cenobio y que remite a los
ambitos en donde se establecieron los pri-
meros monjes durante el cristianismo primi-
tivo). Pero la comunidad, tal como la definen
los monjes actualmente o como lo hizo San
Benito en su momento, no se refiere Unica-
mente a una comunidad residencial. Involucra
un conjunto de practicas, justamente, comu-
nitarias, como el estudio, el trabajo, la oracion,
la ascesis, etc., que se viven en comuin aunque
exista por supuesto una dimensién individual
igualmente destacada. Por otro lado, Goffman
sostiene que las instituciones totales consti-
tuyen los “invernaderos donde se transforma
a las personas” produciendo notables cambios
en la esfera yoica subjetiva (ibid.). Los lla-
mados procesos de mortificacion que comen-
zarian a actuar desde los primeros momentos
que el individuo ingresa a tales estableci-

' “Las monjas contemplativas eligen libremente obedecer a una orden monéstica inspirada por Dios. La muchacha que se emplea
como dactildgrafa tal vez lo haga solo por dinero, y con gusto dejarfa ese trabajo si pudiera. La monja clarisa [pertenecieate a la
orden de Santa Clara] que barre los claustros del monasterio lo hace por amor a Dios, y en ese momento prefiere barrer a cualquier

otra ocupacién en el mundo” (ibid.: 98).




mientos, parecerian ser para dicho autor los
agentes activos de aquellos cambios. Una
investigacion prolongada en el monasterio de
Lujan me permitié realizar un seguimiento
muy cercano al proceso por el que atravesaron
algunos miembros de la comunidad, de modo
tal que pude evaluar las observaciones de
Goffman con sujetos concretos. Segun este
autor, estas transformaciones se operan a
partir de la influencia directa de la institucién
sobre diversos aspectos de la esfera de vida
habitual del individuo, en el sentido de que
estos establecimientos totales parecen fo-
mentar ciertas actitudes o posturas corporales
degradantes para el sujeto. Asi, se afirma que
en el caso de las instituciones religiosas
“...existen gestos clasicos de penitencia, como
besar los pies, y la posicién recomendada a
un monje descarriado como castigo: ‘...que
permanezca tendido a la puerta del oratorio
en silencio; y asi, de cara al suelo y el cuerpo
doblegado, que se arroje a los pies de todos,
a medida que vayan saliendo del oratorio™
(ibid.: 34). Aqui aparece una de las numerosas
citas que Goffman hace de la Regla benedic-
tina para dar contenido a las afirmaciones
tedricas que formula en relacion con las ins-
tituciones totales y con los establecimientos
religiosos en particular. Cabe destacar que
hace una lectura estrictamente literal del tex-
to de San Benito que dista notablemente de la
que realizan los propios monjes, puesto que
uno de los aspectos mds interesantes de las
comunidades benedictinas en nuestro pais es
el que se asocia con las interpretaciones de la
Regla y los sistemas de practicas vinculados
con ellas, tanto unas como otras inherentes a
cada comunidad. Por otra parte, aquella lec-
tura no se encuentra debidamente acompafiada
de los datos necesarios que sélo el trabajo de
campo puede proporcionar. En este sentido,
pude establecer que uno de los aspectos par-
ticularmente importante para los actores es el
que estd dado por la especificidad de cada una

de las comunidades, pese a que todas sean y
se reconozcan asi mismas como parte de la
Orden Benedictina. Otra de las modalidades
de disminucioén del yo a las que Goffman se
refiere es la “ruptura de la relacion habitual
entre el individuo actor y sus actos” (ibid.:
46). En este sentido, hace mencidn por ejem-
plo a la obligatoriedad del “régimen de silen-
cio” en una carcel (ibid.: 49), y llega a afirmar
que los “sistemas de comunicacién clandesti-
nos parecen constituir un aspecto universal de
las instituciones totales™ (ibid.: 254). De tal
modo que en algunos establecimientos reli-
giosos “...que comparten con las cérceles y
las escuelas el sello distintivo de imponer una
norma de silencio, se desarrolla aparentemen-
te un lenguaje de gestos lo bastante flexible
para que los internos lo usen con fines de
travesura” (ibid.). En este punto se equiparan
indistintamente las diversas modalidades de
silencio que pueden estar presentes en algunas
formas de instituciones totales, tomando al
silencio como un dato meramente empirico y
por tanto huérfano de sus significaciones na-
tivas. Estas son subestimadas en direccion al
logro de una generalizacion tedrica que poco
aporta sobre el valor real de dicho aspecto en
sus diversos contextos de manifestacion. En
consecuencia, este razonamiento conduce a
una ponderacion que iguala las dimensiones
simbdlicas del silencio en Ambitos tan dispares
como carceles, hospitales, monasterios, etc.,
en detrimento de un rescate de su significacion
local. Los estudios sobre la practica del silen-
cio en monasterios benedictinos confirmaron
la especificidad del silencio monastico respec-
to a otras modalidades de silencio, asi como
la ausencia de “sistemas de comunicacion
clandestinos” o la instauracion unilateral de
una “norma de silencio” que favorezca el
desarrollo de estrategias dilatorias por parte
de los actores (Ludueiia, 1998). Por el contra-
rio, si bien la Regla establece la necesariedad




del silencio en la vida espiritual del monje, es
también este ultimo el que lo busca como un
medio fundamental para establecer el contacto
con la divinidad®.

CONCLUSION

Es claro que son numerosos los sefiala-
mientos que podemos formular a la categoria
goffmaniana de institucién total, al menos
desde la investigacion etnografica en mo-
nasterios de clausura benedictinos. También,
quiza, cabria esperar el mismo resultado a
partir de experiencias de campo en otros es-
tablecimientos de estas caracteristicas como
prisiones, liceos o academias militares, pen-
sionados, etc. Decir que un establecimiento
religioso como una abadia benedictina puede
encuadrarse analiticamente dentro del con-
cepto de institucion total, puede introducir-
nos grosso modo al campo social delimitado
por tales establecimientos, pero dificilmente
pueda aportarnos datos validos e incluso et-
nograficamente ciertos en torno a la realidad
institucional que pretende describir y explicar.
El objetivo de Goffman, legitimo tedricamente
desde todo punto de vista en cuanto empresa
explicativa, radica en la intencién de encontrar
unaracionalidad a determinadas formaciones
institucionales que si bien pueden presentar
ciertas similitudes socioldgicas, revisten
igualmente notables diferencias que no pue-
den ser soslayadas y que apuntan, justamente,
a la especificidad social de dichos estableci-
mientos. La focalizacién en las primeras no
debe obstruir nuestra atencion en las segundas,

como parece haber ocurrido con este autor al
pretender mostrar constantemente lo que es
comin en cada una de estas instituciones en
detrimento de lo particular y especifico a cada
una de ellas. Al decir de Clifford Geertz, sélo
el particularismo etnogréafico emergente de la
investigacion detallada en lugares concretos
puede proporcionar realidad y actualidad a
los grandes conceptos —tales como estruc-
tura, conflicto, modemizacion, etc.— con los
que se debate la teoria social contemporanea
(1987: 34). La vision de Goffman basada
fundamentalmente en sus observaciones
sobre hospitales psiquiatricos, intenta cons-
tituirse en un pandptico tedrico desde el
cual conceptualizar y explicar otros tipos
de establecimientos sociales, dando cuenta
de determinados aspectos e incluso procesos
que, como los de caricter mortificatorio, se
encontrarian presentes en todos ellos con poca
o ninguna diferencia entre si. Asimismo, se
destacan los encuentros personales entre los
actores preponderando el caracter interactivo
en detrimento de una adecuada evaluacién
de los contextos particulares y especificos en
donde ellos ocurren, que implican consecuent-
emente la existencia de logicas vernaculas de
dindmica social que deben ser consideradas.
Por otra parte, en su intento por establecer
la racionalidad interna de las instituciones
totales, se abandona la empresa de vincularla
con la sociedad mayor en la cual se inscribe
y con la que se halla estrechamente relacio-
nada. Partiendo del modelo goffmaniano de
las instituciones totales, me vi obligado en el
transcurso de la investigacion a realizar co-
rrecciones sistematicas a los parametros de

5 “Hagamos lo que dice el Profeta: Yo dife: guardaré mis caminos para no pecar con mi lengua; puse un freno a mi boca, enmudeci,
me humillé y me abstuve de hablar aun cosas buenas (Sal. 38, 2-3). El Profeta nos muestra aqui que si a veces se deben omitir hasta
conversaciones buenas por amor al silencio, con cuanta mayor razén se deben evitar las palabras malas por la pena del pecado. Por
tanto, dada la importancia del silencio, rara vez se dé permiso a los discipulos perfectos para hablar aun de cosas buenas, santas y
edificantes, porque esté escrito: Si hablas mucho no evitards el pecado (Prov. 10, 19), y en otra parte: La muerte y la vida estdn en
poder de la lengua (Prov. 18, 21). Pues hablar y ensefiar le corresponde al maestro, pero callar y escuchar le toca al discipulo. Por
€50, cuando haya que pedir algo al superior, pidase con toda humildad y respetuosa sumisién. En cuanto a las bromas, las palabras
ociosas y tode lo que haga reir, lo condenamos a una eterna clausura en todo lugar, y no permitimos que el discipulo abra su boca
para tales expresiones” (Benito, 1990: 47) [comillas y bastardillas en el original].
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dicho paradigma frente a lo que las situacio-
nes concretas de campo me demostraban. Ello
me condujo a practicar una resistencia activa
respecto a la seduccion de la teoria y a pro-
fundizar ain mas la importancia del proceso
reflexivo sobre aquélla. Las diferencias —que
inicialmente parecian inexistentes ya que en
apariencia la teoria explicaba ampliamente la
realidad institucional— se fueron acentuando
en el desarrollo del proceso etnografico cada
vez que me preguntaba acerca de qué estaba
afirmando exactamente cuando caracterizaba
al monasterio como una institucion total. A
medida que estas diferencias se presentaban
una por una, me obligaban finalmente a cues-
tionar la efectividad tedrica de aquel concepto
para dar cuenta de la realidad monastica que
me encontraba estudiando. Por otra parte, si
bien en numerosos aspectos de la vida coti-
diana se presentan discrepancias respecto a
lo sefialado por Goffman como quedé de-
mostrado, las caracteristicas que parecerian
coincidir con el material etnografico son,
justamente, aquellas que definen “lo total”
de las instituciones totales destacadas por la
idea de separacion de la sociedad, y traducible
en términos nativos al “retirarse del mundo”.
Rescatar la importancia del conocimiento
particular que la etnografia nos aporta desde
el trabajo de campo, no implica necesaria-
mente renunciar a la empresa de construir un
saber cientifico de caracter mas general. Para
el empleo de conceptos de amplio alcance
—como en este caso el de institucién total-y
para “pensar creativa e imaginativamente con
ellos” (ibid.), es necesario poner en practica
una actitud reflexiva que nos permita no ya
pensar la realidad a partir de ellos, sino tam-
bién pensar la realidad “en ellos”. Es decir,
desarrollar una autodisciplina reflexiva que, en
el marco de una dialéctica permanente entre
la teoria y el terreno etnografico, posibilite la
constitucion de un campo epistémico liminal.
Entendiendo por éste a la interfase entre el

dato etnogréfico y la teoria desde la cual parte
el investigador. Es el espacio ambiguo en el
que se resuelven los posibles conflictos entre
la construccion del dato y la deconstruccion
de la teoria en el proceso de investigacion. Es
decir, el espacio en el cual pueden dirimirse
las contradicciones y escrutarse cada uno de
aquellos polos mediante el didlogo corriente
que el antropdlogo construye junto con el
sujeto de estudio. Pero también mediante el
cuestionamiento al marco conceptual desde el
que el investigador parte a través de preguntas
tales como a qué realidad se refiere esta teoria;
qué me dice sobre ella; cémo me lo dice; cui-
les son sus caracteristicas; quiénes y como son
los sujetos que animan esa realidad; etc. Todo
esto siguiendo el postulado geertziano de que
en la disciplina etnografica “...1a funcién de la
teoria es suministrar un vocabulario en el cual
pueda expresarse lo que la accién simbdlica
tiene que decir sobre si misma...” (ibid.: 38).
Para ello, considero de fundamental impor-
tancia el papel de una actitud reflexiva frente
a la teoria que dé lugar a un campo epistémico
liminal que no esta dado automaticamente ni
surge ex nihilo, sino que debe generarse por
la misma actitud del antropdlogo de cara a
los problemas que la investigacion le plantea
tanto en el campo y en la teoria, como en su
mutua intervinculacién.
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L CONCEPTO DE CULTURAY EL LLAMADO

“ERROR DE COMPRENSION CULTURALMENTE
CONDICIONADO”
Beatriz Kalinsky’

RESUMEN

En este trabajo se analiza la figura del “ervor de comprension culturalmente condicionado”
que tienen algunos Codigos Penales de paises con fuerte presencia de comunidades de pueblos
indigenas (por ejemplo, Periiy Bolivia). En el Cédigo Penal argentino esta figura no existe como
tal pero puede ser inferida del “error de comprension” aunque no ha podido ser registrada en
sentencias revisadas, al menos en la Provincia del Neuguén, lugar de donde proviene nuestra
evidencia empirica. Nuestro objetivo es mostrar que, desde un punto de vista antropoldgico,
la figura del “‘error de comprension culturalmente condicionado” podria no ser un avance ni
Juridico, ni legislativo, ni politico como se lo ha generalmente ponderado. Sino que, por el con-
trario, formas vedadas de etnocentrismoy “tutelaje” que impiden, en el terveno de las relaciones
interculturales, el ejercicio de una justicia mds democrdtica y participativa.

ABSTRACT

This paper analyzes the presence of “culturally conditioned interpretation mistakes” found in
Criminal Laws of countries with large aborigenal population components (such a Peru and
Bolivia, for instance). Although this legal figure does not exist as such in the Argentine Criminal
Law, its presence can be deducted from “interpretation mistakes” in legal sentences. However,
we were unable to find these in legal decisions of the Province of Neuquen (Argentina), and sus-
pect that the figure of “culturally conditioned interpretation mistakes " may be not the juridical,
legislative or political advance it has been widely dubbed. Contrarylywise, the concept itself may
harbor hidden forms of “ethnocentrism” and “patronization” that constitute serious obstacles
to the goal of a more democratic and participative administration of justice.

INTRODUCCION

En este trabajo se analiza la figura del
“grror de comprension culturalmente condi-
cionado” que tienen algunos Codigos Penales
de paises con fuerte presencia de comunidades
de pueblos indigenas (por ejemplo, Pert y Bo-

livia). En el Codigo Penal argentino esta figura
no existe como tal pero puede ser inferida del
“error de comprensién” aunque no ha podi-
do ser registrada en sentencias revisadas, al
menos en la Provincia del Neuquén, lugar de
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donde proviene nuestra evidencia empirica'.

En general, esta figura funciona como ate-
nuante cuando el imputado es miembro de una
comunidad indigena frente a delitos de cierta
gravedad disminuyéndose en algunos casos el
monto de pena dada por las sentencias.

En nuestro pais, en causas penales que
involucran miembros de comunidades indi-
genas suele verse como atenuante las “raices
culturales” sin referirse especificamente al
“error de comprensién”.

Nuestro objetivo es mostrar que, desde
un punto de vista antropoldgico, la figura
del “error de comprensiéon culturalmente
condicionado” podria no ser un avance ni
juridico, ni legislativo, ni politico como se lo
ha generalmente ponderado. Si bien es cierto
que podria mostrarse como un logro, ya que
quebro la sinonimia que en el Derecho Penal
existid durante décadas entre inimputabili-
dad (ausencia de responsabilidad penal por
el cometimiento de un delito) y ser indigena
(Francia 1998), hay algunos puntos impor-
tantes para sefialar que bien podrian indicar
un camino menos ideologizado y mas cercano
a las realidades interculturales que hoy nos
tocan vivir.

UN POCO DE TEORIA

La idea que pretendemos abordar es que el
delito no tiene una explicacidn en la cultura.
No se es delincuente o criminal porque se ten-
ga alguna pertenencia en particular- étnica,
religiosa, cultural, de clase social. Quiza esté
relacionado con el establecimiento, muchas
veces por la fuerza, de algin orden de convi-
vencia (Benjamin, 1991).

Es en este sentido en que se podria mostrar

brevemente el derrotero tedrico que ha teni-
do conceptualmente el concepto de “cultura”
para fundamentar que las “raices culturales”
no pueden, por si mismas, ser el reservorio ex-
plicativo del que se puedan valer, en este caso,
pericias socioantropoldgicas para determinar
la responsabilidad penal de una persona que
haya cometido un delito.

De “una coleccion de creencias™ a la
que se obedeceria ciegamente (tradicion),
de una arraigada conviccidn sobre la cultura
como una entidad observable, se ha pasado
a conceptualizarla como un fendémeno mas
superficial; ya que puede dejar de lado el
contexto politico, histérico, institucional,
econdmico, técnico e ideoldgico en donde se
manifestaria.

Las ciencias sociales, y en especial la an-
tropologia, han hecho una equivalencia dificil
de sacar de encima entre “cultura” y “falsa
consciencia”. Para algunos las creencias es
pura alienacion (Menéndez 1989), otros tie-
nen una vision extremadamente desencantada
(Keesing 1989) y, en el otro extremo, algunos
consideran que las creencias son s6lo formas
de resistencia.

Todas estas posiciones no hacen més que
devaluar el poder cognoscitivo y organizador
de las realidades; buscando explicaciones
ultimas de las cosas se dejan en el camino,
por erroneas o irreflexivas, las que dan los
propios protagonistas para quienes los valores
de verdad estan puestos en otros lugares que
para la ciencia.

El conjunto de los sentidos que los grupos
humanos dan a la vida y a la realidad parecen
poder subsumirse en sus “modos culturales”,
una especie de clave magica, omniexplicati-
va (Kalinsky ms.) El efecto epistemologico
y politico es el de anclar a “los Otros™ en la
inmovilidad, el no cambio y la no-historia

! Expedientes tramitados en la Camara de Apelaciones en Todos los Fueros, Sala Penal y en el Juzgado de Instruccién, ambos de
la ciudad de Zapala, de la Provincia del Neuquén. Agradecemos especialmente a los doctores Hugo Martinez, Héctor Trova y

Fernando Rubio y a la sefiora Mabel Jofté.
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(Sass, 1986). La causalidad cultural es pan
de todos los dias en las explicaciones que
damos sobre los que les pasa a los Otros.
Un velo de ignorancia oculta lo que otros
pueden ver. Habermas (1989) ha sostenido
que los asi llamados “pueblos primitivos” se
distinguen (por supuesto que en desventaja)
de los “civilizados™ porque no pueden des-
lindar la realidad del lenguaje que se refiere
a esa realidad. De tal forma que mientras los
“primitivos” no pueden concebir otra realidad
que la que ya tienen, los “civilizados” podrian
concebir infinidad de otros mundos posibles,
independientes del lenguaje que se refieren
a ellos. Argumento sugestivo pero errdneo.
De ser las cosas asi, no podriamos siquiera
arriesgarnos a proponer la interculturalidad,
porque las burbujas autdmatas y encerradas
en si mismas con que se quiere plantear el
concepto de “cultura” seria impermeable a
cualquier tipo de incidencia desde un afuera
abstracto, reproduciéndose consigo y por si
misma y autovalidindose en sus propias y
tnicas fuentes de conocimiento.

La interculturalidad, como fenémeno so-
cial, es justamente lo contrario. Se acepta un
juicio externo que permite poner en contraste
los diferentes valores y comprensiones de las
cosas en un sentido amplio. En consecuencia,
es del contraste de donde nace una fuente
exquisita de creacién de sentidos y formas
posibles de evaluar y tomar decisiones.

Estos usos del concepto de “cultura” como
factor que impide que la gente vea “las cosas
tal cual son”, fueron creados por nosotros,
y promovidos al maximo hasta llegar a im-
pregnar un sentido comin académico y cien-
tifico. Y mas aun, han tomado cuerpo en los
discursos publicos, oficiales y de los medios
masivos de comunicacion. Hay “enfermeda-
des conceptuales” originadas en la Antropo-
logia que ha sido contagiada, por ejemplo, a
los movimientos de nacionalismo cultural,
especialmente las tendencias esencialistas

—la cultura como un ente- y la fijacion de la
cultura como un artefacto (“commodity™). Sin
embargo, conceptos tales como el de “cultu-
ra” tienen ellos mismos raices culturales. El
pretendido desarraigo cultural del concepto
de “cultura” (una de las tantas paradojas de
la Antropologia) esta aposentado en la ciencia
y entonces quedaria eximido de las supuestas
desventajas de tener afiliaciones culturales.

¢ Es cualquier concepto como el de “cul-
tura” algo mas que un recurso enunciativo?
(Es un nombre o una realidad? ;O acaso los
nombres son también realidades (Austin,
1981, Bourdieu, 1987), sentidos puestos en
practica, por los que se lucha y a los que se
apela, se ama o se odia, se encubre o delata?

El concepto cambia algo -un significado
que se ve, se oye, palpa, siente, huele y al
que solemos someternos- porque da firmeza
a nuestras convicciones y calma a nuestros
escasos atisbos criticos.

El concepto objetiva, hace un objeto y lo
vuelve una entidad, con estabilidades y leyes.
Se pierden, de esta forma, los “trazos de la
vida” (Vattimo en Derrida y Vattimo, 1997),
las experiencias y sus configuraciones sim-
bolicas, se disuelve la fuerza narrativa de las
situaciones, buscandose, inexorablemente, un
pensamiento fundacional.

El concepto de “cultura” da la impresion
de estar aculturado, sin densidad histérica y
sin exageradas pretensiones de involucrarse
con la politica y 1a ideologia.

La “cultura” entendida como un conjunto
de vinculos, conocimientos, actitudes, dispo-
siciones, experiencias, percepciones, estilos,
representaciones y practicas es un proceso. O
como la define Salmerdn

“conjunto de actitudes y creencias acerca
del mundo, una definicién de necesidades,
ideales y disposiciones surgida de un pro-
ceso de comunicacion interna, y también
una respuesta a la mirada ajena y la nego-




ciacion con otros culturales™ (1998).

La “cultura” se crea todo el tiempo con
consecuencias no siempre visibles pero sin
duda complejas. De este proceso creativo
también forman parte la incoherencia, la
indeterminacidn, la equivocacion y la inven-
ciéon (Landsman y Ciborski, 1992; Shokeid,
1992).

Cada sistema de conocimiento tiene sus
propias formas de legitimacion y puesta en
marcha, son usados o desechados segin las
circunstancias. Y cada persona es un sujeto
activo que pone en practica significados. Cada
uno de nosotros es sujeto de conocimiento v,
por lo tanto, estamos al tanto de al menos dos
sistemas de conocimiento (por ejemplo, el del
sentido comtin y el cientifico, o el religioso)
que usamos de acuerdo a lo que creamos
oportuno circunstancialmente.

El uso de un concepto de “cultura” que
divide aguas, “se es de aqui o se es de alld”,
plantea un modelo disyuntivo en la compren-
sion de las realidades tanto cotidianas como
extraordinarias que ha fracasado.

Al contrario, las personas, todas, en
condiciones en que no medien la coercion o,
con la misma fuerza, limitaciones simbdlicas
usan un margen de incertidumbre por el cual
podemos optar por las creencias en que que-
remos creer. Eso mina el poder que le damos
a la insistente frase, vacia de sentido, sobre la
“determinacién cultural”,

El uso, frecuentemente registrado por la
teoria antropoldgica, de la frase “asi lo hacian
los antiguos " puede ser tomado como una for-
ma inexorable de repeticién cultural (Ortner,
1984 para una critica). Pero también puede
darse en un sentido metafdrico, una manera de
decir que tiene ante todo un valor heuristico
antes que doctrinal (Hopper, 1991).

Los procesos de diferenciacion de
creencias no so6lo tienen lugar como nuevas

decisiones circunstanciales, como medios de
“salir del paso” sino que lo hacen en forma
de continuas expansiones de los significados,
que los hacen de fronteras difusas y permea-
bles en el contacto con fuentes multiples de
simbolos y tecnologias provenientes de los
distintos sistemas de conocimiento.

La visidn normativa de la cultura, aquélla
que pretende que seamos repetidores cultu-
rales sin ningtin margen para el cambio esta
ya sumamente desgastada. Al contrario, otras
posiciones alegan que las personas somos de-
cisores comprometidos, que ponemos a prueba
y evaluamos estrategias y sobre todo somos
deudores de distintas fuentes de creencias.

No creamos significados de la nada, en
cualquier momento y oportunidad. Sin em-
bargo, si lo hacemos cumpliendo requisitos y
condiciones que, por ahora, no entendemos del
todo. Todos somos sujetos de conocimiento y
agentes activos.

Tratamos de discernir una concepcion de
hombre como personas activas, miultiples,
agentes. Creativos, heterogéneos, dispersos
e hibridos.

Ya no se concibe ningiin sentido de la
perentoriedad, habiendo margenes de deci-
sion, opcién y accién, que se despegan mas
o menos definitivamente de las “tradiciones”.
El rasgo de repeticién mondtona, “tal cual
siempre lo fue”, ya no tifie tanto, al menos la
percepcion del antropdlogo.

Por ejemplo, Merry (1992) sostiene que la
llamada “ley de la costumbre” usada por los
estados coloniales, especialmente el britanico,
no fue un resabio de tiempos inmemoriales
sino una construccidén histérica del periodo
colonial. No fue una costumbre estatica y
obsoleta.

El quiebre de una idea cerrada de cultura
estd permitiendo aceptar la dindmica del
contacto cultural. El conocimiento esta so-
cialmente distribuido y es, en cierta manera,




opcional. La gente aplica activamente los
significados culturales, usando los discursos
y la comunicaciéon de manera estratégica,
con sentidos contextuales y locales. El co-
nocimiento social, la cultura, parece ser ante
todo un cuerpo polivalente de significados
(Hopper, 1991; Keesing, 1987 y 1989) que
no es necesariamente compartido por todo el
grupo; repertorios mezclados y cambiantes
que se crean y negocian en la vida cotidiana
de las personas y comunidades.

La gente no se limita a aplicar significado
a un determinado curso de accién sino que a
la vez, lo va creando de manera mas o0 menos
compartida o completa. Se da una pluralidad
de contextos otorgando una multiplicidad de
marcos de referencia, los mapas sociales, afec-
tivos y cognoscitivos, junto con las instancias
de confrontacion. Esta situacion lleva a que
todo no sea puesto en un solo “idioma”.

LA PLURALIDAD CULTURAL Y LA
PLURALIDAD JURIDICA

Se ha definido a la pluralidad juridica
como:

“la existencia simultinea en el espacio de
un mismo Estado, de diversos sistemas de
regulacion social y resolucion de conflictos,
basados en cuestiones culturales, étnicas,
raciales, ocupacionales, histéricas, econo-
micas, ideologicas, geograficas, politicas o
por diversa ubicacion en la conformacién
de la estructura social que ocupan los acto-
res sociales” (de Sousa Santos 1995).

La Constituciéon boliviana dice en su
articulo 17:

“Se reconocen, respetan y prolegen en
el marco de la ley los derechos sociales,
econdmicos y culturales de los pueblos
indigenas que habitan en el Territorio
nacional, especialmente los relativos
a sus tierras comunitarias de origen,
garantizando el uso y aprovechamiento
sostenible de los recursos naturales, su
identidad, valores, lenguas, costumbres
e instituciones. El estado reconoce la
personalidad juridica de las comunidades
indigenas y campesinas de las asociaciones
y sindicatos campesinos.

Las autoridades naturales de las comu-
nidades indigenas y campesinas podrdn
ejercer funciones de administracion y
aplicacion de las normas propias como
solucién alternativa de los conflictos, en
conformidad a sus costumbres y procedi-
mientos, siempre que no sean contrarias
a esta Constitucion y las leyes. La Ley
compatibilizard estas funciones con las
atribuciones de los Poderes del Estado”.

Maés alla de las interpretaciones juridicas
que se han dado de este articulo® cabe pregun-
tarse, a la luz de lo dicho, sobre la concep-
cién de hombre y de cultura que subyace a
la elaboraci6n e interpretacion de un articulo
constitucional como el citado.

En primer lugar estan los “Otros” como
se refiere el articulo citado con relacion a las
poblaciones indigenas. Ellos existen como
“Otros” porque estamos nosotros que los
designamos y ellos nos designan a partir de
entonces. El limite entre unos y otros es ideo-
l16gico, y no hay barreras sostenibles que se
apoyen en argumentos como la raza o incluso
la costumbre. La diversidad cultural se refiere
tan s6lo a las distintas formas de actuacién y de
formas de ver los hechos de la vida. Cualquier
intento por esencializar las diferencias cae en

? Una sostiene que el limite del ejercicio de la jurisdiccion indigena son los derechos fundamentales y la otra interpreta que la valla
que no puede atravesar la jurisdiccion indigena es la Constitucién y demas leyes del Estado. De acuerdo con la nueva tendencia en
el derecho constitucional, en materia de proteccién de minorias, es posible aceptar el pleno reconocimiento de las formas propias

de administrar justicia (Ramirez, ms.).
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una arena pantanosa que no puede despren-
derse de un pensamiento iluminista: la razon
antes que la intuicidn, la supersticion antes que
un conocimiento probado cientificamente; la
resistencia al cambio antes que la innovacion
tecnoldgica; la tradicion antes que la innova-
cidn; la imagen del bien limitado antes que un
progreso ilimitado que no encuentra barreras
salvo la propia intencion de seguir adelante.
En este mismo sentido, la definicion de Sousa
Santos mencionada muestra que entiende al
pluralismo, en este caso juridico, como una
diversidad existente de solucionar conflictos
que dependen de 6rdenes de la vida en cons-
tante transformacién y cambio. Un mundo
de mezcla y movimiento que no puede ser
desdefiado a la hora de analizar los conflictos
sociales como el que nos ocupa. En cambio,
el articulado boliviano nos sigue mostrando
a las comunidades indigenas ajustadas a un
tiempo y espacio propios, a formas estable-
cidas de ordenar las cosas, una esencia que
hace al “ser indigena”, con barreras taxativas
de quienes no lo son.

Los “Otros” cambian a la par nuestra,
aunque de distinta manera. La pluralidad cul-
tural es, en si misma, un conflicto social que
muestra dia a dia diferentes caras y matices.
No se trata de un estado de cosas que aunque
se complementen o atin, en las visiones mas
optimistas, interactien, sino de un perma-
nente estado de confrontacion, un campo de
conflicto donde los actores toman distintas
posiciones y arguyen distintos discursos segun
sea lo que estd en entrevero.

No hay limites homogéneos entre los unos
y los otros; al contrario, deberemos acostum-
brarnos a un escenario en donde los tantos
se entremezclan y los que parecen algo en
realidad estin sosteniendo lo contrario. La-
mentablemente todavia no tenemos conceptos
adecuados para captar la ambivalencia y los
cambios abruptos y quiza tan solo circuns-
tanciales de los actores en juego. No todo es

una lucha brutal de poder pero ella subyace
indudablemente a estos compromisos de la
pluralidad cultural. Muchas veces nos han di-
cho “cuando uno no funciona me voy al otro,
y ya estd”, tanto para referirse a la pluralidad
meédica, la religiosa como a la juridica, sin sen-
tir que sea una contradiccidn creer y aceptar
algo v lo opuesto al mismo tiempo.

En otras palabras, la pluralidad en cual-
quier campo es opcional. Nada tiene un
caracter obligatorio en tanto y en cuanto lo
veamos como un fendmeno social. El derecho
oficial también lo es pero se caracteriza porque
a proposito se le ha dado un carécter prescrip-
tivo. Es un atributivo que voluntariamente se
otorga para que cumpla con ciertos fines y, la
coercion y la limitacion tienen que ver con
estos nltimos.

EL ERROR DE COMPRENSION
CULTURALMENTE CONDICIONADO

Esta figura, que fue tratada por Zaffaroni
en 1982 y 1990, y de la que carece por ahora
nuestro Cddigo Penal, se ubica en el campo
de la culpabilidad dentro de la Teoria General
del Delito. Cuando se aplica a alguien se lo
considera falto de culpabilidad. La persona en
cuestion no ha podido internalizar la norma y
por tanto ha ejercido la conducta tipica. Quiza
pueda conocer la norma, pero no la ejerce o
no la considera propia porque sus afiliaciones
culturales se lo impiden. Para esta persona la
norma no tendria legitimidad.

En los casos del error de comprension, del
cual el error culturalmente condicionado seria
un caso especial, la persona no comprende que
su conducta es antijuridica. El individuo se
hallaria afectado en su capacidad de compren-
sion. Se trata de una dificultad que avasalla,
en cierto sentido, capacidades que estan com-
pletas en otras personas que no tienen dicha
dificultad. Francia (1993) opina que concebir




el condicionamiento cultural como un error
desde el derecho penal oficial es loable y una
busqueda de justicia. Pero no hay que olvidar
que son errores desde el punto de vista del
derecho penal oficial, ya que estas personas no
acttian por error, sino que lo hacen de acuerdo
a sus patrones culturales. Nosotros dirfamos
que actiian de acuerdo a sus formas de ver el
mundo y a sus convicciones.

Desde el punto de vista antropologico,
coincidimos con las opiniones de este autor.
Pero tenemos que agregar algunas salvedades
adicionales. En primer lugar, el tema de la
internalizacién de la norma.

Se reprocha que ciertas personas no inter-
nalicen las normas, haciéndolas suyas y obran-
do en consecuencia. La norma es el patron de
comparacion de donde nace la responsabilidad
y culpabilidad juridicas. Sin embargo, cree-
mos que hay grados y calidades de asuncion
de las normas que dependen, muchas veces, de
los lugares sociales donde esas normas rigen
y exigen ser depositarias de los acuerdos de
conveniencia por atenderlas. No son las nor-
mas en si mismas sino los ambientes donde
esas normas adquieren legitimidad quienes
deben ser considerados desde un punto de
vista sociocultural (Kalinsky, 1996).

Algunas personas pueden considerar que
deben acatar la ley para permanecer fuera de
las carceles pero no necesariamente para ser
y sentirse inocentes.

El cuadro general de los valores no es el
mismo para cualquier persona aunque todos
estemos sometidos a la misma ley. Menos
aun lows para quien bordea el conflicto in-
tercultural.

Si bien es la norma juridica quien nos
enlaza en una comunidad de intereses, uno
puede interrogarse sobre su homogeneidad
o sobre los intereses que defiende. Por ende,
debemos esperar variabilidad en cuanto a la
fuerza normativa que encarna y con la que se
debe respetar. Los escenarios interculturales

son multiformes; en ellos la norma juridica se
pondera de distinta manera, siendo distinto,
por ende, su grado de legitimacién. No se trata
de procesos psicoldgico-sociales de interna-
lizar una conducta correcta, sino de factores
ideoldgicos y politicos por los cuales se decide
o no respetarla. Ya sea individual o colectiv-
amente, parcial o totalmente, con acuerdos
que abarcan distintos grados y momentos de
conjuncién de intereses. Los contenidos que
se adjudican a rafces sociales no son indife-
rentes a los fendmenos sociales, historicos e
institucionales en que se expresan. Es por eso
que la expresion “internalizacion de la norma”
resulta escasa para explicar las causas de una
infraccion en contextos de interculturalidad.

Por otro lado, volvemos al concepto de
“cultura”. Los contenidos culturales, con todas
las caracteristicas que hemos querido mos-
trar, no pueden ser evaluados con valores de
verdad/falsedad, correccidn/incorreccion. Son
hechos, y valen por si mismos. En todo caso
las fuentes de legitimidad seran multiples y
no necesariamente la decision unilateral de un
Estado. No podria hablarse con seriedad de un
“error cultural”, por més que jueces, abogados
y juristas traten de convencer y convencerse
de que es un error juridico y no cultural, pero
que a ese error lo ha llevado su propio con-
dicionamiento cultural. Nada tan alejado de
lo que empiricamente puede sostenerse. Se
sigue insistiendo en un concepto de “cultura”
como un obstaculo episte-mologico para co-
nocer una realidad “real”, objetiva, neutral e
independiente de nuestras percepciones, mejor
dicho, de cualquier percepciéon humana. La
imposicion de una légica de dos valores de
verdad: verdadero/falso, correcto/incorrecto
disfraza lo que en realidad es una imposicion,
o al menos un intento, por imponerse. Los
valores de verdad no pueden aplicarse a los
hechos, y la cultura es un hecho social. De ahi
en mas cualquier argumento que defienda la
figura del “error culturalmente condicionado”




supondrd, en forma mas o menos consciente,
lo que he intentado desarrollar. Cuando Zaffa-
roni habla de una “creencia errénea”, dando
el ejemplo de matar al enfermo para curar la
enfermedad, en realidad esta hablando sim-
plemente de una forma, como cualquier otra,
de actuar en el mundo. Ninguna creencia es
verdadera o falsa, correcta o incorrecta, legiti-
ma o ilegitima como pretende proponer con un
ejemplo extremo y hasta absurdo. La creencia
es simplemente una idea que permite conocer
el mundo de una forma especifica y no de otra,
una guia que da confianza para actuar en él.
No es pertinente, entonces, otorgar juicios de
valor a una creencia. En el caso de que se de-
clare a una persona en el rango de alguien que
no pudo entender la antijuridicidad del hecho
por su fuerte condicionamiento cultural, o sea
por una creencia errénea lo tinico que se logra
es considerarlo una persona disminuida en los
aspectos cognoscitivo y valorativo. Cuando se
lo pone en préctica el “error de comprension
culturalmente condicionado”, o se aluden
“causas culturales” de incomprension de la
realidad se da por descontado que hay que
evaluar en el juicio de gravedad del ilicito
cometido, un déficit, algo que no esta pre-
sente ni en la persona ni en su comunidad de
pertenencia. Algo especial, incluso raro, que
peca de una falta irremediable: el obsticulo
de la cultura y la imposibilidad de hacer de la
norma un “deber ser”.

El “error de comprensién culturalmente
condicionado” intenta disminuir la responsab-
ilidad penal, que en otra persona acarrearia una
responsabilidad penal total. Se trata, entonces,
de promover una minusvalia para cierto tipo
de personas que no son insanas (inimputa-
bles) y que pueden llegar a comprender la
criminalidad del hecho, pero que carecen
de un completo dominio de una racionalidad
“occidental, civilizada, blanca” para proponer
comportarse segun la norma, sin que se cum-
pla, entonces, el tipo penal. La racionalidad

incompleta, por llamarla de alguna forma se
la vincula, en general, con “los pobres indios”,
“los pobres paisanos™ que entran al sistema
juridico-penal ignorantes de sus mecanismos
herméticos y codificados. Zaffaroni supone la
no comprension de la antijuridicidad del hecho
por desconocimiento de la norma, o por su
incapacidad de ponerla en practica debido a la
pertenencia del autor del ilicito a una cultura
diferente. Por lo tanto, no se le puede exigir
a esa persona que ‘“‘internalice” esa norma y
que actiie conforme a ella.

Sin embargo, desde un punto de vista
antropoldgico no es posible considerar a esa
conducta como un error porque dado el estado
actual de cualquier comunidad, al menos en
nuestro pais, es poco probable que se conozca
un solo valor que sea considerado correcto
o licito.

Es dificil pensar en una persona que esté
irreconciliablemente sumida en un conjunto
de valores que le impidan decidir qué hacer
ante un conflicto o situacién concreta. Cual-
quier persona dispone de distintas fuentes de
conocimiento que puede valorarlas segin sean
las circunstancias sociales, historicas, insti-
tucionales y atn personales en un momento
dado. Esas valoraciones podran ser diferentes
en otro momento y asi sucesivamente.

Si bien nadie posee una libertad absoluta
“a priori”, tiene la posibilidad, con distintos
margenes, de “escapar” de sus pautas cul-
turales, aunque decida en un determinado
caso, que no lo hari y resolvera el conflicto
de acuerdo a ellas. Elige no poner en peligro
su identidad social ni menoscabar su identidad
personal. En cierto sentido, no podria actuar
de otra manera pero por razones diferentes a
un “error de comprension culturalmente con-
dicionado”, porque se saben las diferencias
entre el bien y el mal. El detalle que se nos
escapa es que la regulacion tanto de uno
como de otro obedecen a nociones multiples
y cambiantes.




CONCLUSIONES

La pluralidad cultural no significa in-
compatibilidad o mundos irreconciliables.
Presenta, tan sélo, escenarios distintos en
donde la gente recorre su trayectoria de vida.
Distintas, pero de igual valor cognoscitivo y
moral. Sin perder de vista el marco de las
organizaciones estatales que permite una
continuidad en la condicién de ciudadanos.

La pluralidad cultural significa flexibilidad
en los sistemas de conocimiento, poder ir y ve-
nir de diferentes mundos culturales, eligiendo
las condiciones y las formas en que se quiere
creer en algo, principalmente los valores que
seran jerarquizados y respetados. Se eligen
colectivamente las creencias que se conside-
ran mas competentes para explicar y actuar
sobre esa realidad, y ellas, las creencias, son
cambiantes a lo largo del tiempo.

Por ahora, el Derecho Penal no ha en-
tendido estas acepciones contemporaneas
de la pluralidad cultural y, por ende, juridica.
Cuando, finalmente, se inicie un genuino tra-
bajo interdisciplinario con la Antropologia,
es posible que se tome en consideracion,
ya sea en la dogmatica, la jurisprudencia y
la legislativa, que el camino no es la falta de
reconocimiento de las diferencias culturales o,
al contrario, su reconocimiento a ultranza que
transforma, en uno u otro caso, a quienes las
sostienen en personas necesitadas de tutelas
excepcionales (curatelas) que los vuelven mas
vulnerables atin ante la ley oficial. Antes bien,
las condiciones geopoliticas en donde esas di-
ferencias culturales deben expresarse son los
reales impedimentos hacia una justicia mas
democratica y participativa. El pluralismo cul-
tural de orden politico - libre eleccion y vigen-
cia de pautas culturales- da paso al ejercicio
de una ciudadania plena, con los derechos y
deberes de un ciudadano comun, en un estado
de sujecion a las normativas que competen al
ciudadano comun: la Constitucion Nacional

y Provincial como principios organizativos
abarcativos (interlegalidad).
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Andrea Mastrangelo

LAS NINAS GUTIERREZ Y MINERA ALUMBRERA LTDA. LA
ARTICULACION CON LA ECONOMIA MUNDIAL DE UNA LOCALIDAD DEL

NOROESTE ARGENTINQ.

PPAS / UNaM 2000

Acerca de esta tesis diré,
en primer lugar, que la autora
se propuso:

“realizar un seguimiento
de la transformacién,
ocasional apropiacién y
ocaso de los beneficios
de un megaproyecto
de economia extractiva
sobre una economia
productiva como es la
tradicional en Belén, con
la intencion de contribuir
a la planificaciéon de in-
tervenciones adecuadas
y realistas que permitan
morigerar el vinculo en-
tre los sujetos sociales en
el proceso de expansion
capitalista de fines del
siglo XX

Acota entonces la
investigacion, al analisis de
- la relacion entre: por un lado,
Minera Alumbrera Ltda., una
unién transitoria de empresas
(UTE) que inici6 y desarrolla la
explotacién de un yacimiento
de cobre, oro y molibdeno en
un emprendimiento minero
que es, hasta ahora, el mas
importante de la Argentina, el
tercero en Sudamérica y uno
de los diez mas importantes
del mundo; y por otro, los
pobladores de una “ciudad”
fundada en 1678, y que,
con algo més de ocho mil

habitantes en la actualidad,
resulta ¢l centro residencial,
administrativo y politico de un
conjunto de localidades mas
pequeifias que se ordenan a
su alrededor, en el oeste de la
Provincia de Catamarca.

A través de una rica
descripcidn historica, la
autora destaca que, aunque
el Departamento Belén tiene
antecedentes, desde por lo
menos finales del siglo XIX, en
la explotacién minera artesanal
¢ industrial de pequefio porte
y capital nacional, la etapa
iniciada con la puesta en
marcha de Minera Alumbrera
y justificada en el discurso
politico desde la expectativa de
promover el “desarrollo” “puso
en contacto a poblaciones
de tradiciones diferentes en
una misma realidad” que
implica “los niveles local,
provincial, regional, nacional y
transnacional de las relaciones
sociales de produccion.
Estas relaciones, lejos de
ser igualitarias o tender a la
homogeneizacion de los grupos
en contacto, hacen visibles
significativas diferencias de rol
y desigualdades entre ellos”.
Utiliza, para dar cuenta de
esta situacion, el concepto de
“articulacion social”, definido
por Bartolom¢ y Hermitte
como la contigiiidad de
organizaciones sociales que
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explotan recursos diferentes,
conectadas a través de
mecanismos que canalizan la
transmision de la accion social
y la circulacion de bienes y
servicios constituyendo y
manteniendo el sistema sin que
esto implique, necesariamente,
la pérdida de los atributos que
las diferencian.

Acude como estrategia
metodologica a la realizacion
de un “restudio” etnogréfico,
aprovechando para ello
investigaciones anteriores
sobre la localidad, llevadas
a cabo bajo la direccion
de Esther Hermitte con
resultados publicados a lo
largo de la década del 70.

Asi, la antropologia nacional
contaba ya con trabajos en

los que, entre otras cosas, “se
describia el sistema econdmico
y la estructura social de esa
comunidad incluyendo tanto
aspectos productivos como
organizacionales del sistema
de produccion de especias y
tejido”. Ademas, en ellos se
daba cuenta de su integracion
¢ interdependencia en procesos
de estructuracion de relaciones
sociales supralocales,
reconocidos a través del
analisis de aspectos histdricos,
politicos y demograficos.

Mastrangelo aclara
que no pretende discutir ni
los supuestos tedricos ni



los soportes empiricos alli
trabajados. A esta base, que
cumple sin dudas la sélida
funcién de una urdimbre, le
agrega entonces, COmo en un
Jjuego de transparencias que
se solapan, el analisis con el
que pretende tanto recuperar
“informacion sistematizada
sobre la comunidad de Belén
en su estado previo al impacto
de la mega — inversién
minera” come “captar las
transformaciones sociales”
sucedidas en este lapso.
Advierte claramente en este
proceso cémo la anterior
economia productiva ha dado
lugar a una nueva segmentacion
del trabajo, debida a la
expansion del empleo en
servicios publicos, sostenidos,
ahora, por una centralidad de
la actividad politica, muy bien
descripta etnogréficamente,
desde el mangjo de relaciones
de parentesco y compadrazgo
que reconfiguran el antiguo
sistema de patronos y clientes.
En este contexto analiza
la presencia del otro actor
que configurard el drama: la
Minera Alumbrera Ltda.. Acude
también aqui a la utilizacién
de un estudio previo que le
aporta los recursos necesarios
para el analisis de este gran
emprendimiento: el de Gustavo
Lins Ribeiro, realizado sobre
la represa hidroeléctrica de
Yacyreté. A diferencia de lo que
pudo hacer con el “restudio”
de Belén, aqui no logra, a
mi juicio, aportar nuevos
elementos significativos de tal
manera que, en la descripcién
resultante, la autora no logra
sacarnos la sensacién de
que todo eso (la “logica™ de

la inversion extranjera en
las relaciones de capital y
trabajo, los mecanismos de
uso intensivo de mano de
obra, el papel de los migrantes
internacionales, etc.) es lo
“esperable”, ratificando as{
la validez de las categorias
de Lins Ribeiro que pueden
resultar pertinentes para la
descripcion, la explicacion,
pero corren el riesgo de
agotarse en la prediccion.

En mi opinién y quizas
mas alla de sus intenciones,
Mastrangelo cumple la funcién
del intérprete que, con la propia
virtuosidad de su trabajo,
termina exaltando la grandeza
de los maestros y la completud
de las partituras por ellos
generadas.

Afirmdndose en uno de
los recursos més originales
de esta tesis, su autora recurre
a una interesante estrategia
para agregar credibilidad a sus
observaciones etnogréaficas;
“las nifilas Gutiérrez” sirven
como metifora que le permite
enunciar su texto cientifico en
términos biograficos. Aclara
que “el protagonismo que
esta unidad de andlisis tiene
a lo largo del texto™ debe
ser considerado “un recurso
estilistico” que le “permite
aglutinar alrededor de sus
representaciones, aspectos y
opiniones de otros pobladores”.

A grandes rasgos, se va
narrando a través de ellas una
historia que, en este informe,
resulta mejor desarrollada que
concluida, pues el capitulo
final trae a la consideracion
cuestiones que no se integran
al flujo de las argumentaciones
tedricas precedentes.
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Procuraré cerrar mis
apreciaciones en esta resefia
desde una perspectiva
epistemologica que deseo
precisar. Asi, considero que
un trabajo se inscribe en el
campo cientifico no sélo por
la pretension de verdad que se
les asigne a sus enunciados y
sus fundamentos, sino también
por su fecundidad para generar
ideas y discusiones a partir de
esas mismas aseveraciones.
Ademas y en consonancia
con esto, procuraré plantear
mis opiniones buscando
tensionar lo mas que pueda
la orientacion dialéctica de
nuestro pensamiento, de tal
manera que nuestra bisqueda
se encamine no sélo a destacar
lo evidenciable sino también a
reconocer, en el mismo acto, lo
oculto, lo faltante, lo negado,
lo que nos desafia a seguir en
ese camino inacabable que se
construye siempre a partir de la

pregunta.

En ese contexto, hay
cuestiones abiertas que

resultan de la utilizacion de
esta metafora de “las nifias
Gutiérrez”. A través de ella se
logra, con éxito, acrecentar una
dimensién cuyo reconocimiento
y tratamiento es uno de

los mayores logros de este
documentado trabajo: el de las
relaciones de género, alli donde
la vida doméstica se articula
con el sistema productivo.

Pero ademds, si nos
atenemos a que a través de
ellas se pretende representar
en cantidad y calidad, la
“articulacion social” entre
ambos mundos, quedamos
con la percepcion clara de
como “los locales” viven



el engafio, la usurpacion y

la destruccion de lo propio,
casi como tnico rédito de

un vinculo en el cual quedan
atrapados, pues no disponen de
recursos con suficiente poder
como para posicionarse no ya
en la negociacion, ni siquiera
en su defensa. Entonces
resulta interesante en el micleo
de esa unidad doméstica,
encontrar los sujetos que,

a su vez, dan cuenta de las
diversas estrategias adaptativas
desarrolladas histéricamente:
allf aparece nuevamente la
fuerza desencadenante de
significaciones de la metafora
para dejarnos entrever, en una
perspectiva discutible desde

lo ideolégico, que las figuras
destacadas como centrales
entre los nativos son “viejas” y
estdn casi a punto de sucumbir,
mientras los descendientes

que ellas supieron criar no
parecen tener nada para decir,
ni més presencia que la de
receptores de dadivas en un
sistema econdmico perverso y
en un sistema politico corrupto.
Al enfrentar esta mirada

nos preguntamos: ;qué pasa
con los otros sujetos? ;No
hay gente cooptada, no hay
“funcionarios” involucrados?
(No hay jévenes atrapados?
(No hay intelectuales
acomodaticios? ;No hay
actores que resisten?

A los que, aun minoritarios,
traspasan esa solida tangente
que parece operar como
frontera entre dos mundos
que, a pesar de la co-presencia
resultan desencontrados,

;,qué suerte les espera?
{,cémo se acomodan? ;como
se auto-perciben? jcomo se

“transforman”? ;Acaso de todo
esto no quedan aprendizajes
sociales, grupos domesticados
con los discursos hegemonicos,
segmentos fragmentados y
mestizados culturalmente?

Alli también, como en
todos los proyectos fausticos
del desarrollismo aparece, aqui
en la misma investigadora,
la casi ingenua ilusion del
planeamiento: racional,
cientificamente aséptico,
“realista”, tal como lo declara
en las mismas intenciones de
su trabajo. Aludir a que “las
nifias Gutiérrez”, a pesar de su
excepcional riqueza, condensan
pero no agotan la gran
diversidad de matices de un
enclave social particularmente
conflictivo equivale, en otro
nivel, a reconocer que las
herramientas sociolégicas que
podamos desarrollar no pueden
quedar limitadas al mismo
ambito de uso instrumental de
los sectores que, adn teniendo
el poder para utilizarlas, no
pueden contrarrestar la casi
ciega vordgine, centrada en el
interés de acumulacion, del
capitalismo. Al fin, ésta es una
cuestion del orden de la ética y
de la politica y sélo después, un
problema técnico.

A menos que seamos
indiferentes a nuestro propio
desarrollo, por fin, pensar
sobre todo esto nos convoca
como intelectuales y como
ciudadanos, por lo que
aplaudimos estos aportes
lanzados a la arena de las
discusiones en el trabajo

antropolégico.
Ana Maria Zoppi
UNaM
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TRAYECTORIAS SOCIALES Y DIFERENCIACION AGRARIA EN EL PLAN
DE COLONIZACION ANDRESITO (DEPARTAMENTO GRAL. BELGRANO-

MISIONES).
PPAS/UNaM 1999.

La Tesis de Maestria en
Antropologia Social de Jorge
Pyke nos propone indagar sobre
las trayectorias sociales de los
productores agrarios que fueron
los beneficiarios del “Plan
de Colonizacién Andresito”,
empresa de colonizacion
estatal implementada en el
Departamento Gral. Belgrano,
Provincia de Misiones -
Argentina- en los inicios de la
década del "80.

Pyke reconstruye el
proceso histérico de desarrollo
del Plan de Colonizacion
Andresito, comenzando por
los antecedentes de intentos
de colonizacion del drea a
principios de 1970, y ubicando
el Plan en el marco histérico
politico en el que se dio.
Describe el papel del estado
provincial y nacional en la
implementacion del Plan y
nos demuestra lo prioritaria
que se vuelve la colonizacién
de esa zona de frontera
durante el PRN (Proceso de
Reorganizacion Nacional 1976-
1983). Para ubicar al lector de
esta resefia, el drea a colonizar,
noreste de la provincia de
Misiones (zona de frontera
con Brasil) se caracterizaba
por el poblamiento furtivo de
ocupantes ilegales de tierras
fiscales, -en un porcentaje
considerable migrantes
brasilefios-, y habia adquirido

para el estado nacional y
provincial -atin mas en tiempos
de dictadura militar-, un
caracter geopolitico estratégico.

La metodologia se
basa en el anilisis de la
documentacién oficial y de
fuentes periodisticas, mas
un amplio reservorio de
entrevistas a funcionarios del
Plan y, fundamentalmente, a
los “colonos” de Andresito.
El enfoque estd centrado en la
investigacion cualitativa, donde
la entrevista ostenta un lugar
central.

Desde la Introduccién
el autor plantea el propdsito
de describir y analizar las
trayectorias y relaciones
sociales de los productores
agrarios que participaron
del Plan de Colonizacion
Andresito. En palabras de Pyke
“Nuestro trabajo estudia y
analiza los procesos concretos
de asentamiento ¢ instalacion
agricola de estos colonos,
como asi también su movilidad
social. Nos interesa describir
sus trayectorias y el conjunto
de relaciones sociales, teniendo
en cuenta la mayor cantidad
de aspectos posibles.” (p.2)
Veamos qué aspectos aborda
Pyke, para cumplir con este
objetivo.

El marco que le servira
para analizar la problemaética,
se estructura fundamentalmente

sobre el concepto de frontera
y la categoria diferenciacion
social agraria. Ademas
presenta la discusion sobre

los tipos sociales agrarios

en Misiones. De esta forma
pretende definir, por un lado,
los actores de su investigacion
y por el otro, el marco en

que se mueven, la frontera en
colonizacion por el estado.
Luego nos propone conocer
las fases del Plan, los dos
carriles en que transcurrid su
ejecucion: el plano organizativo
y el plano politico. Por ultimo,
nos propone conocer las
trayectorias de los actores
sociales, protagonistas de

esta historia, los “ocupantes”
del area, muchos de ellos
campesinos brasilefios, y

los “colonos” de Andresito,

la poblacién, en su gran
mayoria “misionera”, que
resulté “aprobada”, mediante
un exhaustivo sistema de
seleccion, para acceder a la
posesion de los lotes asignados
por la Direccidn del Plan.

Para analizar el caso de la
colonizacion de Andresito a
finales de la década de 1970, se
inclina por la idea de frontera
agraria y la define como
“un proceso de ocupacion,
asentamiento y uso productivo
de la tierra” enfatizando la
centralidad del estado en la
configuracion del fendmeno.



Misiones, con una “frontera
indecisa”, respaldada por una
débil corriente migratoria,
contrasta con la frontera del
Brasil (estado de Parand) con
caracteristicas de “frontera
explosiva” movida por un gran
desplazamiento de poblacién.
El autor demuestra claramente
la presencia de... “dos tipos
de frontera: la politica, que
separa dos Estados nacionales
y la que nace de la existencia
de tierras libres disponibles,
la frontera agraria.” (p.23).
Por tanto, la intervencién
del estado genera la
desorganizacion de la economia
y sociedad preexistentes, y la
reorganizacion de las nuevas
relaciones sociales en el
drea. La nueva colonia queda
circunscripta a una determinada
organizacion economica, la
explotacion agropecuaria de
los terrenos por productores
con determinado nivel de
capitalizacion y experiencia
como productores (sin
embargo, como demuestra Pyke
el apoyo e iniciativa econémico
estatal siempre fue escasa)
y a una forma de ocupacién
econdmica y simbolica del
espacio vacio en el marco de la
politica de seguridad nacional
(las cursivas son nuestras). La
frontera es definida, ademas,
como una construccion
ideoldgica y cultural, y como
un conjunto de fendmenos
econdmicos y sociales
atravesados por el estado en
todos los niveles.

Pyke toma el concepto
de diferenciacién social para

explicar la movilidad social,
ascendente o descendente, de
actores sociales entre diversos
tipos de pequefios productores
agrarios de tipo familiar o
campesino, en este ¢aso,
quienes participaron del Plan
de Colonizacion Andresito.
Para ello realiza un;recorrido
sobre la produccién socioldgica
y antropolégica referente a
los tipos sociales agrarios en
Misiones, proveyéndose de
herramientas para analizar
luego las trayectorias sociales
de los colonos de Andresito.
Sobre la base del andlisis
de testimonios y documentos
Pyke se explaya sobre los
requerimientos del Plan, la
forma en que se implemento,
los criterios de seleccion de
productores: como se anotaban
los interesados, en que consistia
el sistema de puntaje para
ser admitidos!, etc. El autor
describe, muy ilustrativamente,
la forma en que las autoridades
del Plan alentaban a
determinados productores a
inscribirse y “comprometerse”:
aquellos que fueran capaces
de llevar el “desarrollo” a la
frontera y sobre los cuales se
tuviera garantias de que serian
respetuosos defensores de los
valores y los simbolos de la
nacionalidad argentina (p.40-
42) A aquellos productores
que no daban con el perfil
adecuado se los hostigaba para
que no insistieran en anotarse 0
directamente eran desaprobados
por no alcanzar ¢l “puntaje”
requerido. En el caso de los
“intrusos” brasilefios que

habitaban el area a colonizar, el
estado procedid a su desalojo

y expulsion, a los campesinos
argentinos o brasilefios

con hijos argentinos se los
incorpord como trabajadores
rurales y se les adjudicé lotes
quinta a la vera del futuro
pueblo.

Ahora, jquiénes eran los
colonos “aprobados” para ser
adjudicatarios en Andresito?
Segtin lo establecieron los
administradores del Plan
quiénes poseian cierto nivel
de capitalizacion, experiencia
como productores, nacionalidad
argentina y —preferentemente-
haber nacido en Misiones. En
sintesis, nos dice Pyke:

“El Plan Andresito fue
una herramienta que actud
sobre ese espacio demografico
débil, pero con un importante
potencial econdmico basado
en actividades agricolas y
forestales. El area Andresito
aparece entonces, como un
lugar “artificial” creado por
el Estado para organizar un
asentamiento poblacional, cuyo
componente social lo formarian
agricultores con niveles de
capitalizacion (farmers),
educacion y principalmente
nacionalidad argentina. Este
recurso integraria el conjunto
de actores sociales quiénes se
constituirian en los depositarios
de la “identidad nacional” que
el estado instalaria en aquellas
lejanas zonas” (p.106).

El tramo més interesante
de la tesis lo constituyen
las historias de vida. Las
entrevistas se efectuaron

! A la tesis se adjunta un Apéndice Documental, donde adems de la cartografia del 4rea figura el “Pliego de Condiciones para el
Llamado a concurso en el Plan de Colonizacion Andresito” y el “Sistema de Puntaje y Adjudicacion de lotes fiscales™.




buscando reconstruir las
trayectorias sociales de las
familias y la experiencia del
Plan de Colonizacién en sus
biografias. El capitulo 3 de

la tesis es una trascripcion
detallada de estos relatos. Las
historias de vida aparecen
organizadas en el texto de
manera que se puede prever
como el autor construira las
tipologias de los productores
que participaron del Plan de
colonizacidn de Andresito.

Sin embargo, es necesario
sefialar aqui que la riqueza de
este material empirico no esta
etnograficamente aprovechado
por el autor. Seflalamos esta
cuestion en relacién con los
objetivos que ¢l autor se
planteo al inicio de la tesis: las
entrevistas, -practicamente por
si mismas- no son suficientes
para analizar las trayectorias
sociales y los procesos de
diferenciacion social de los
colonos de Andresito.

En la Conclusién, Pyke
retoma la clasificacién
planteada en el material de
campo y nos presenta y analiza
los tres grupos de colonos
adjudicatarios del Plan de
Colonizacién Andresito.
Sintetizando, los “colonos”
de Andresito son clasificados
de la siguiente forma por el
investigador:

1. Los “colonos™ de

Misiones: aquellos

que vinieron de las
“colonias establecidas™
a la “colonia nueva”.
Los descendientes de los
primeros inmigrantes
llegados a fines del siglo
XIX y principios del XX
que se habian instalado

en las colonias del
centro y sur del entonces
Territorio Nacional de
Misiones. Es el grupo
que mas se acerca al
perfil del colono que
requeria el Plan, pues

se trata de pequeflos y
medianos productores
familiares, propietarios
de chacras medianas

(40 a 50 has.) los que
dentro de los procesos
de diferenciacion social
agraria, se aproximan

al modelo del productor
Jarmer. El analisis de las
biografias de este primer
grupo le da datos al autor
para fundamentar que
estos colonos solicitaron
ser adjudicados

debido al agotamiento
productivo de sus tierras,
para continuar como
productores agricolas

-es decir mantener esa
forma de vida- y para
otorgarles la posibilidad
de un “futuro™ a sus
hijos, es decir proveerlos
de instalaciones y tierras,
manteniendo el tipo

de explotacién basada
-fundamentalmente- en
el trabajo familiar. Se
destaca en la tesis que el
Plan de Colonizaci6n no
contemplaba un modelo
econdmico a seguir,
simplemente ofrecia a los
colonos una unidad de
explotacion considerable
(lotes de 100 a 150 has.)
con suelos de buena
calidad, libertad para
explotar la madera nativa
y un cupo para cultivar
yerba mate. En este

sentido los productores
de Andresito, al igual
que el resto de los
productores misioneros,
quedaron librados a la
coyuntura econdmica

(p.110).

. Los *“ocupantes”

o “intrusos” que
marcaron los limites

de la incorporacion al
Plan: “... En algunos
casos se trata de la
trayectoria ascendente
de algunos productores
que pasaron “de intrusos
a adjudicatarios”. Uno
de los objetivos del Plan
habia sido erradicar a los
ocupantes ilegales, (los
campesinos extranjeros
fueron expulsados del
area), sin embargo, hubo
quiénes lograron acceder
a parcelas més pequefias
una vez demostrada su
capacidad de trabajo vy la
posesion de algtn tipo de
cultivo comercial, en este
caso tabaco y esencias.
En general estos grupos
fueron adjudicados con
el lote que ya poseian, o
les fueron adjudicadas
parcelas menores (70 a
90 has.). En otros casos,
las familias que lograron
permanecer en la colonia
solamente pudieron
hacerlo en “lotes
quintas” del pueblo, a

fin de proveer mano de
obra asalariada para las
explotaciones agricolas,
“... con la llegada de los
gobiernos democraticos,
algunos de estos ex
ocupantes lograron
acceder a parcelas



menores dentro de la
zona de colonizacién
(30 a 50 has), aunque en
suelos poco aptos para
actividades agricolas”
(p.110).

3. Los adjudicatarios
que vinieron de otras
provincias argentinas.
El autor nos dice con
respecto a este grupo que
“En cierto modo estos
adjudicatarios foraneos
debieron pagar los costos
de la inexperiencia en
materia de colonizacion
de un territorio
desconocido, selvatico
y que se les presentaba
hostil. Por otra parte,
debieron enfrentar cierto
grado de discriminacion,
no solo por parte de
otros colonos del area,
sino también de las
propias autoridades del
Plan, quienes pensaban
que el Plan Andresito
solo debia ser para
los misioneros con
tradicion colonizadora.
De este modo aquellos
adjudicatarios que no
lograron superar estos
inconvenientes tuvieron
que abandonar la
empresa y regresar a sus
lugares de origen. Otros
pudieron permanecer
en el drea merced al
ejercicio de su profesion
(p-110).

Probablemente el tnico
inconveniente de esta
tipologizacion es que no estan
explicitados los criterios con
los cuales se ha llegado a la
misma. Para el lector no queda
claro si éstos son los criterios

de los propios actores sociales
del proceso, o si estamos ante
la clasificacidn que realizé la
coordinacion del Plan. Creemos
que en este punto reside la
dificultad para analizar los
procesos de diferenciacion
social agraria: la necesaria
distincién que debe haber entre
la perspectiva nativa, la de
los sectores oficiales y la del
propio investigador.

A lo largo de toda la
tesis, Pyke nos demuestra de
qué manera la cuestion de la
frontera se convirtié en una
“cuestion de Estado”, y como,
en este proceso analizado se
configuraron formas especificas
de atribuir identidades y asignar
categorias a los distintos
actores sociales en diferentes
momentos. Sin embargo,
muchas veces, a la hora de
citar testimonios o documentos
oficiales el autor pareciera no
llegar a desmontar ese discurso,
como tampoco siempre llega
a analizar desde qué lugar -
(el del poder?- se construyen
las diversas identidades y
atribuciones que surgen de los
testimonios y documentos,
“el intruso brasilefio” “el
contrabandista” el “portefio”,
el “colono misionero” etc.
Esto tiene que ver con lo que
anunciaramos mds arriba: la
falta de andlisis etnografico, lo
que no resulta ser una cuestion
menor en el estudio de este tipo
de problematicas.

Igualmente, la conclusion
de la tesis resulta reveladora
de una modalidad inédita de
colonizacién. Pyke concluye
el trabajo, resaltando las
caracteristicas del Plan de
Colonizacién Andresito,

sefialando el cambio en la
tradicion colonizadora en el
territorio de Misiones a partir
de la instalacion de “nuevos”
criterios para seleccionar
colonos: ser argentinos, farmers
y con niveles de educacién. En
ese marco el area de frontera
paso a ser una “region de
estado” donde la agricultura
de subsistencia y la ocupacién
espontinea se condenaron

en términos de “penetracion
de intrusos brasilefios”
adquiriendo un contenido
nacionalista el dominio del
espacio fronterizo, donde los
colonos iban a encontrarse con
el “destino nacional”.

Hedeok

Si el trabajo tiene algin
mérito en si mismo, mucho
maés lo es por la apertura que
provoca a otras lineas de
investigacion de la cuestion
agraria contemporanea en la
Provincia, entre las cuales

" merecen destacarse las

siguientes:

- En primer lugar nos
interpela a investigar el
papel del Estado en las
distintas experiencias
de colonizacion en la
historia de Misiones,

y fundamentalmente,
nos obliga a pensar e
investigar sobre el grado
de violencia ejercido por
el Estado Nacional, en
sus diferentes versiones
y etapas, en las fronteras
de esta Provincia, con
otros estados nacionales
latinoamericanos. Asi
también, es una deuda
pendiente para los



cientificos sociales el
analisis de las relaciones
interétnicas en estas
experiencias, el estudio
de las construcciones
identitarias, las formas
histéricas de construir-
nos nosotros y los otros.
Por otra parte, a raiz

de esta investigacion

los cientificos sociales
se ven interpelados a
plantearse si la frontera
en Misiones posibilita
ascenso social y
acumulacion en un marco
de desarrollo sustentable:
actualmente la frontera
agraria en Misiones

ha llegado al limite,

el estado regulador

ha “desaparecido” (al
menos para intervenir
en el mercado en
defensa de los pequefios
productores) y el proceso
de concentracion
capitalista se ha
acentuado y expandido.
(Es viable el modelo

de colono buscado
histéricamente en la
Provincia, el tipo de
productor misionero
(colono o farmer) en

el modelo capitalista
concentrador y de
competencia, o habria
que replantearse qué
desarrollo y desarrollo
para quiénes?. El
conocimiento y analisis
de la experiencia de
colonizacion Andresito
indudablemente aporta a
esta discusion.
Finalmente, esta tesis nos
interpela para el estudio
de la problematica

agraria contemporanea
en la Provincia, y en este
sentido retomamos la
idea sobre la importancia
histdrica de las fronteras
para los estados
nacionales: la frontera
concebida como una
construccion del Estado,
utilizada para resolver
conflictos sociales. De
esta forma lo distintivo
de la fronterano lo da la
existencia de un espacio
geografico vacio o un
espacio de colonizacion
agricola, la peculiaridad
la da el espacio social,
politico y valorativo

que la concibe. La
frontera se constituye

en un espacio de “gran
virtualidad historica”,
lugar de expectativa de
reproduccién ampliada
para la totalidad de los
actores sociales en juego,
pero sin garantias ciertas
sobre su desenlace.”
(p.103) Si hacemos un
analisis de los ultimos
registros estadisticos

de la Provincia, o
simplemente una lectura
de los diarios del

mes de julio 2001 en

Misiones donde aparecen

registros cotidianos

de la protesta que
durante veintiin dias los
productores yerbateros
de Misiones (entre

ellos los productores de
Andresito) efectuaron en
reclamo de soluciones
para la cronica crisis de
los pequefios y medianos
agricultores misioneros,
debemos reconocer que
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el desenlace de este
proceso historico no ha
favorecido, por lo visto, a
los colonos de Andresito.

La tesis de Jorge Pyke
constituye, probablemente, el
primer trabajo de investigacion
social para el conocimiento
de la Giltima empresa de
colonizacion oficial en la
provincia de Misiones. Por
lo tanto, la lectura, discusion
y tratamiento de este trabajo
constituye una tarea que
involucra directamente a los
cientificos sociales y técnicos
agrarios, pero también, y
fundamentalmente, a los
planificadores y ejecutores de
las politicas publicas
de desarrollo social en el
prescnte.a

Esther Lucia Schvorer
PPAS



Carlo Ginzburg

“MITOS, EMBLEMAS, INDICIOS™.
Gedisa/México (1986) 1999.

“Mitos, emblemas,
indicios™ es una compilacién
de siete articulos en los que
los problemas y propuestas de
metodologia de la investigacion
en ciencias sociales se
complementan con interesantes
trabajos de investigacion en los
que se aplican.

Antropologia e historia
han tenido convergencias y
problemas metodolégicos
en comun. Entre otros
temas, los antrop6logos nos
preguntamos como salir
del “presente etnografico”

y explicar el cambio social

y los procesos histéricos, y
algunos historiadores recurren
a reflexiones etnograficas

para relacionar incidentes y
procesos y para dar cuenta de
la subjetividad en la memoria y
las interpretaciones.

Los ejes de relacion entre
antropologia y la historia que
hacen que el libro de Carlo
Ginzburg resulte atractivo
son el modo en que reflexiona
sobre el problema del tiempo
histérico, los procesos de
cambio social y el método de
trabajo que propone.

El niicleo duro de la
compilacidn lo constituye el
articulo denominado “Indicios.
Raices de un paradigma de
las inferencias indiciales™.
Ginzburg sitia la génesis de
su propuesta metodologica en
su gusto por leer novelas, Asi
considera que

“la hermenéutica
aplicada a los textos
literarios, y mas
especificamente el
gusto por el detalle
revelador, orientaron en
profundidad mi trabajo
posterior, que se ha
desarrollado (...) sobre
una documentacion

de muy distinto tipo”
(Ginzburg 1999:12, el
destacado es nuestro).

Con inspiracion en el
aforismo de Warburg que
enuncia que “Dios estd en
los detalles”, Ginzburg se
propone disefiar un método de
indagacién de la realidad social
que combine las cualidades
del microscopio con las del
telescopio (Ginzburg op.cit.:
13).

Para este “paradigma
de la indiciaria” Ginzburg
establece origenes multiples:
la semiologia médica, el
método de trabajo del detective
Holmes y el médico Watson
en la novela de Connan
Doyle y la adivinatoria de la
mesopotamia. El conjunto de
disciplinas indiciales, incluye a
la medicina, y

“no encuentra en

modo alguno un lugar
en los criterios de
cientificidad deducibles
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del paradigma
galileano. En efecto
se trata de disciplinas
eminentemente
cualitativas, que
tienen por objeto
casos, sitnaciones

y documentos
individuales, en
cuanto individuales;
y precisamente por
eso alcanzan un
margen insuprimible
de aleatoriedad; basta
pensar en el peso de las
conjeturas (el origen
mismo del término

es adivinatorio), en

la medicina o en la
filologia, ademas de
en la mantica” (op.cit.:
147).

Contra toda sospecha
criminoldgica, el método de
buscar detalles reveladores en
los hechos para construir las
interpretaciones, encuentra
en la argumentacién de este
autor italiano, un origen
preponderante en la semiologia
médica. Dado que la medicina
hipocratica definié sus métodos
reflexionando sobre sintomas y
considerando que

“S6lo observando
atentamente y
registrando con
extrema minuciosidad
todos los sintomas

(...) es posible elaborar



“historias” precisas

de las enfermedades
individuales: la
enfermedad es, de

por si, inaferrable”
(Ginzburg op.cit.: 146).

La diferencia entre
induccidn e inferencia
clinica es grande. Mientras
el razonamiento inductivo
buscaria la repeticion del
detalle para llegar a una
afirmacion general, la
inferencia clinica toma el
detalle (o sintoma) en si,
en toda su exhaustividad
y diferencia. De ahi la
importancia de los “casos”
en la clinica médica, ya que
el mismo es relevante como
experiencia individual (y
social) de la enfermedad. En
el proceso metodolégico de
la indiciaria, hay dos corpus
de conocimiento: uno surgido
de la experiencia directa, de
las fuentes primarias y otro
constituido por las teorias.

El detalle surge del primer
conjunto y “revela” fisuras,
falencias o mas detalles
del segundo conjunto de
proposiciones.

En la lectura de una
antropologa, las relaciones de
la indiciaria con la inferencia
clinica, remiten a la descripcion
densa de Geertz (1997) y a
la fuerza que Dilthey (1907)
y Gadamer (1965) —entre
otros- dieron a la comprensién
en las ciencias del espiritu.
Es cierto que probablemente
Ginzburg no haya hecho un
descubrimiento que cambie
susiancialmente la validacion
y el método de la etnografia.
Pero a mi entender aporta una

imagen para sintetizarlo que

es por demas elocuente: el
hecho de que se trata de un
instrumento de observacién
que combina las cualidades

del microscopio y las del
telescopio. Extender esta
representacion de la indiciaria
al método etnografico

me parece una forma de
abordar particularismos,
vaguedades y subjetividades
de un modo reflexivo, donde

la conquista del etndgrafo
sobre su instrumento sea que el
microscopio no pierda de foco
los detalles y el telescopio de
cuenta del lugar relevante del
detalle en el conjunto. La visién
en perspectiva del telescopio
es la que sitia al detalle
revelador en la trama social y
la que obliga a explicarlo como
parte del proceso de cambio
histdrico. Pensando a partir de
los argumentos de Ginzburg,
la reflexion metodologica

de la antropologia puede ser
compartida con la medicina y
la historia.

“De Aby Warburg a E.H.
Gombrich. Notas sobre un
problema del método™ es el
segundo de los articulos que
problematiza sobre el modo
en que los hechos pueden ser
“descubiertos” y transformados
en datos por una interpretacion.
Se trata de un anélisis
genealdgico de la produccion
del circulo warburguiano
(investigadores del Instituto A.
Warburg) sobre historia del arte
y analisis de las obras de arte.

La preocupacion que
Ginzburg recupera del circulo
warburguiano es la orientada a
determinar cual es la funcion
de la creacion figurativa (obras
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de arte: pinturas, esculturas,
grabados) en la vida de la
civilizacion y la relacion
variable que existe entre
expresion figurativa y lenguaje
hablado (op.cit.42).

Al igual que en las
investigaciones de E
Cassirer (1923-1929) y de
Malinowski (1955), lo que
lleva a Warburg a una busqueda
metodolégica es “la crisis de
las clasificaciones filosdficas
generales, provocada por las
invesiigaciones concretas,
especificas de cada una de
las “ciencias humanas”. De
ello deriva un método (el
warburguiano) y un tipo de
investigacion (Ginzburg op.cit.:
45).

El interés no es puesto
en el goce estético de la obra
sino en su vinculo directo
con el trasfondo de época, es
decir la obra como “detalle
relevante” para interpretar
exigencias ideales o practicas
de la vida social (op.cit.:41-
42). El anélisis de Warburg
tiende “a privilegiar el andlisis
iconogrdfico, hasta hacer
del mismo un instrumento
de reconstruccion historica
general” (op.cit.:49).

Entre fines del S XIX y la
actualidad, las lineas tedricas
fundamentales del Instituto
Warburg fueron marcadas por
su fundador (Aby Warburg),
Saxl, Panofsky y Gombrich.
Entre ellos Ginzburg marca
tensiones y diferencias.

A diferencia de Warburg

que asumia una definicion
antropolédgica de la cultura, en
la que arte queda subordinado
en un conjunto de expresiones,
Saxl quiere:



“encarar un problema
histérico con los
instrumentos que ofrece
la historia del arte”,
es decir, “utilizando
como fuente grabados
y cuadros, pero
considerados (...) con
independencia de su
condicion de obras de
arte”.

Este intento de Saxl
se enfrenta a la limitacion
de que las imagenes son
invariablemente mas
ambiguas, abiertas a distintas
interpretaciones, y sus
matices, sélo son traducibles
aun lenguaje racional al
precio de un cierto “exceso

interpretativo” (op.cit.:50-51).

En el andlisis aggiornado
de esta propuesta que hace
Ginzburg -con su bagaje de la
escuela de Annales-, mientras

“el historiador lee

en ellos —los iconos
del arte figurativo- lo
que ya sabe por otros
caminos, y que le
interesa “demostrar”
(...) se encuentra

ante problemas mds

o0 menos sencillos.
Pero cuando una
historiografia diligente
y moderna busca, (...)
arrancar a un pasado
reacio involuntarios
“testimonios” de
mentalidades y estados
de dnimo, el peligro

de llegar (...) las
explicaciones circulares
se multiplica™

(Ginzburg op.cit..53-
54)

Sin embargo, este
riesgo de las explicaciones
circulares puede evitarse
mientras no se interrumpa la
relacion entre el documento a
interpretar y las premisas con
las que se interpreta, ya que

“todo descubrimiento
de un hecho histdrico
antes desconocido,

y cada nueva
interpretacion de

un hecho ya sabido,
“cuadran” con la
concepcidn general
predominante, y por
eso la corroboraran

y enriqueceran, o
bien provocaran

una sutil o inclusive
radical mutacién de
ella arrojando de ese
modo nueva luz sobre
lo conocido hasta
entonces” (Ginzburg
op.cit.:53-54)

El “movimiento” del circulo
hermenéutico no debe darse
por cerrado, ni ser tomado
como una verdad probada,
porque sino la circularidad se
transforma en un

“circulo vicioso™
donde los “hechos™
son “demostrados”

por medio del analisis
de los testimonios
figurativos. El
problema esta puesto
en explicitar la relacion
entre “documentos” y
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“monumentos”, entre
fuentes primarias y
fuentes secundarias
(Ginzburg op.cit.:53-
54).

Para generar informacién
histérica de las obras de arte,
Panofsky, a diferencia de Saxl
y Gombrich, toma el método
de la iconologia, y postula
el control de la intuicién
recurriendo a documentos que
echen luz sobre las tendencias
politicas, poéticas, religiosas,
filoséficas y sociales de las
personalidades y paises que se
estudian. Ginzburg considera
que atin teniendo en cuenta esta
triangulacién con documentos
el método de Panofsky no nos
libra de la circularidad, de
encontrar en las obras de arte
lo que fuimos a buscar (op.cit.:
58-59).

La salida del circulo
pareceria haberla encontrado
Gombrich criticando la
nocién subyacente de “estilo”
concebido como un clima
estético que la época impone a
los creadores (“una superobra
de arte, realizada por un
superartista”), y la necesidad
de analizar cada obra de arte
en si, en su particularismo. El
método para tomar informacion
histérica de una obra del
arte figurativo es el analisis
minucioso y cautelar de cada
obra, reacio a “considerar los
estilos del pasado como una
mera expresion de su tiempo,
de su raza o de su situacion
de clase”. Con esta postura
metodoldgica Ginzburg y
Gombrich recuperan del
método warburguiano, la
capacidad de quebrar y



renovar, a partir de los detalles
insertos en las obras de arte,
las interpretaciones historicas
acriticamente asumidas y

(no como es habitual) de
explicar a las obras de arte a
partir de su insercioén en un
contexto historico mds general
(Ginzburg op.cit.:64-65).

Por otra parte, la formacion
de Gombrich en psicologia
le permite problematizar la
percepcion como parte de
la construccion del artista y
como parte de la mirada del
publico, lo que da cabida a la
subjetividad y a la cultura en
la estructuracién del mundo
de nuestra experiencia (en
Ginzburg op.cit.:67-69).

En el momento de
analizar la validacion de las
interpretaciones para Ginzburg
el unico criterio de juicio “estd
dado por la plausibilidad y la
coherencia de la interpretacion
propuesta” (op.cit.65).

Al leer este articulo
de Ginzburg (y de quiénes
comenta) como antropéloga
encontré referencias a
Burckhardt (en el concepto
de cultura), a Cassirer (en la
predominancia de los simbolos)
y a Whorf (en los estudios de
la construccidn cultural de
la percepcion). Y no cesa mi
interés en aplicar o ver aplicado
todo este instrumental analitico
a la iconografia etnogréfica, el
registro arqueoldgico y otras
representaciones etnologicas
(citados por Ginzburg op.cit.
138-173).

Los restantes cinco
articulos abordan tematicas
dispersas y su atractivo podra
ser jerarquizado por el interés
del lector.

En el primero de ellos
“Brujeria y piedad popular”
las practicas de brujeria
perseguidas por la Inquisicién
son analizadas en si mismas y
no como medio para describir
la cultura de sus represores.
La persecucion, juicio y
matanza de brujas es vista
como una disputa cultural y
los interrogatorios del tribunal
inquisidor son considerados
como entrevistas etnograficas
de dos voces. El analisis es
hecho con herramientas de
la retérica, que permiten dar
cuenta de como el tribunal
inquisidor induce las respuestas
de las imputadas.

El trabajo de Ginzburg
en este articulo aporta a la
reflexion metodoldgica de
la antropologia en més de
un sentido: por un lado, su
indagacidn retdrica de las
preguntas me llevo a pensar en
como construimos la otredad
a través de las formas en que
se estructuran las preguntas de
una guia de entrevista y por
otro me permitio valorar el rol
de la mentira, el invento y la
insinceridad en un contexto
de entrevista, donde media el
poder de quién pregunta sobre
quién responde (Ginzburg
op.cit.:24-25).

En lo que respecta a una
vision renovada del periodo
histérico, me parecié muy
fructifero el poder comprender
que Dios y el demonio son
parte de una misma cultura,
pero que dentro del territorio
del demonio y las brujas
hay una brujeria pobre, que
da cuenta de experiencias
cotidianas y personales frente
a una culta que esta encerrada
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en los tratados de demonologia
(Ginzburg, op.cit.:26-29)

El siguiente analisis
por detalles reveladores se
denomina: “Lo alto y lo bajo.
El tema del conocimiento
vedado en los S. XVI y XVIP’,
Con mucho respeto por los
antropélogos pero con escasa
informacién etnografica, el
autor realiza una busqueda
sobre el sentido del orden
moral del mundo en lo alto y
lo bajo. Para ello, analiza los
problemas de traduccion de un
versiculo de la epistola a los
romanos segun San Pablo en las
versiones de San Jerénimo (s/f)
y Erasmo (1726). A partir de la
expresion “non altum sapere”
Ginzburg desglosa argumentos
a favor de interpretaciones
realizadas en el medio cultural
del humanismo, de modo
de derivar la existencia de
un dmbito religioso aparte,
definible como “/o alto”
y vedado al conocimiento
humano. El valor ideologico de
esta exhortacion seria conservar
la jerarquia social y politica y
desalentar

“a los pensadores
independientes a

(-..) cuestionar la
vulnerable imagen del
cosmos, basada en el
premisa aristotélico-
ptolemaica de la clara
contraposicion entre los
cielos incorruptibles

y un mundo sublunar
(es decir, terrenal)
corruptible (op.cit.:97).

De este modo se separa la
“ciencia” de la “sapiencia”,



como dos formas, una no moral
y otra moral del conocimiento.

Estos valores morales
explicitos en el texto sagrado
aparecen complementados con
informacion surgida de los
emblemas (recopilaciones de
dichos y proverbios ilustrados
difundidos en el publico culto
de Europa entre los S. XVIy
S. XVII). La concepcidn de “lo
alto” como un conocimiento
vedado, comenzard a
resquebrajarse durante €l S
XVIII, con el movimiento
intelectual del Iluminismo.

En “Ticiano, Ovidio y
los cédigos de la figuracion
erdtica en el S. XVI” Ginzburg
sostiene que los mitos tienen en
comin con las pinturas (y con
las obras de arte en general)
el hecho de haber nacido
y haber sido transmitidas
en contextos culturales y
sociales especificos, a la vez
que comparten dimensiones
formales, que las hacen
susceptibles del analisis
morfoldgico.

En lo metodoldgico, la
reflexién pasa aqui por cudl
es el enfoque que permite
recuperar méas informacién e
informacién mas interesante
sobre el tema de investigacién.

La referencia empirica de
la investigacion la constituyen
imagenes y referencias a
imagenes lascivas de las obras
de Terencio y Ovidio y pinturas
del Ticiano con los mismos
motivos, cuyo efecto en la
conducta de las personas es
interpretado por te6logos del
S. XVL

“Mitologia germanica y
nazismo. Acerca de un viejo
libro de Georges Dumézil”

y “Freud el hombre de los
lobos y los lobizones™ son los
dos articulos que cierran el
libro. En el primero analiza
las razones y contextos de
valorizacion de la obra Mythes
et Dieux Germains (1939)
de Dumézil por Marc Bloch
y Amaldo Momigliano. La
piedra fundamental de este
texto es desentrafiar las razones
por las que mientras para M.
Bloch, un judio miembro activo
de la resistencia anti nazi, el
libro de Dumézil reflejaba la
“evolucion de las tradiciones
desde el pasado indoeuropeo™,
para Momigliano, el mismo
texto, analizado cuarenta
afios después “muestra claras
huellas de empatia con la
cultura nazi” (citados por
Ginzburg op.cit.:177-178).
Finalmente, en el articulo
de los lobos y los lobizones
Ginzburg analiza la relacién
de un caso de la teorfa
psicoanalitica con relatos
del folclore de la zona Norte
del Adridtico (poblaciones
alemanas, eslovenas y
alemanas). Abriendo novedosos
interrogantes sobre las
caracteristicas de la relacion
entre cultura y personalidad.
Para concluir, deseo
explicitar una idea que puede
no haber quedado clara entre
los parrafos precedentes, y que
es que el libro de C. Ginzburg
que resefié¢ es ameno y diverso,
y puede aportar perspectivas
para que quienes hacemos
antropologia podamos pensar
sobre “mitos, emblemas e
indicios” como expresiones
de procesos de cambio social
dispersos en los medios
culturales que estudiamos en el

presente.

Andrea Mastrangelo
PPAS
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Miguel Angel Barreto

LA IMAGEN DE LA VIVIENDA. UNA ANTROPOLOGIA DE LAS FORMAS
URBANAS DE LA CIUDAD DE POSADAS.
Editorial Universitaria de Misiones, 2000.

El libro de Miguel Barreto
es resultado de su tesis de
Maestria en Antropologia
Social presentada como trabajo
final para la obtencién del
titulo de Magister, Universidad
Nacional de Misiones, en el
afio 1998. A lo largo del mismo,
el autor realiza un andlisis
comparativo entre distintos
tipos de viviendas en la ciudad
de Posadas, mas precisamente,
el objeto de su investigacion
es la imagen exterior de
la vivienda, interpretada
desde teorias sociologicas y
antropologicas. Se trata, en
rigor, de una contribucion al
estudio de la problematica de
la vivienda y su relacion con
la cultura, 1a economia y la
arquitectura urbana de esta
ciudad. Presenta, ademas, un
excelente registro fotografico
de viviendas ubicadas en
distintas areas de Posadas que
testimonian la variedad cultural
y socioecondmica del objeto de
su investigacion.

La propuesta es lograr
una caracterizacion de los
distintos tipos de viviendas
en la ciudad de Posadas y
analizar las diversas imagenes
que ellas proporcionan como
manifestaciones, tanto de las
posibilidades econdmicas
como simbdlicas y de las
aspiraciones sociales de
sus habitantes. Para ello, el
autor realiza un abordaje

interdisciplinario donde su
formacion de arquitecto busca
complementarse con la de
antropdlogo uniendo, en su
andlisis, ambas perspectivas.

El libro esta constituido
por la introduccién, tres
capitulos y la conclusi6n.
En la introduccion, el autor
explica que el objetivo general
de la investigacion es “realizar
una caracterizacion socio-
cultural de la imagen urbana de
las viviendas de la ciudad de
Posadas” (p. 27). Para ello se
propone realizar un abordaje
interdisciplinario que supere
los anlisis particulares de la
arquitectura, con tendencia a
tratar la imagen de la vivienda
como un objeto artistico
valorado desde una estética
universal, y de la sociologia,
més propensa a discutirla como
resultado de la organizacion
social subyacente.

La buisqueda esta orientada
a lograr una perspectiva que
permita “captar los significados
que los propios habitantes de la
ciudad le asignan a las practicas
de produccion y habitacién
que realizan cotidianamente
en pos de la materializacién
del lugar de vida” (p. 29). En
este sentido, lo que Barreto
llama *“una antropologia de las
formas urbanas construidas”,
podriamos entenderlo como el
estudio de la vivienda en tanto
que:

“ambito especifico
de realizacion y pre-
sentacion de la vida
privada doméstica (...),
un lugar donde (la) vida
es puesta a consideracion
de los demés y a través
de la cual se expresan
multiples significados
que tienden a satisfacer
necesidades de muy di-
versa indole” (p. 30).

En la primera parte
aborda las formas de habitacion
como los procesos por los
cuales los habitantes de una
ciudad se distribuyen en el
espacio urbano y se apropian
del entorno en que viven. Estos
procesos definen la vivienda
como el “lugar de vida” y
el espacio urbano en donde
se inscribe la vida privada
doméstica. Cada drea en la
ciudad presenta configuraciones
del paisaje urbano particulares
y diferentes entre si, pero
con tendencia a producir un
mismo estilo estético entre
las viviendas del mismo
barrio. Los distintos estilos
arquitectonicos residenciales
demarcan usos del espacio
particulares entorno a las
viviendas y, mediante ello,
delinean también diferentes
hdbitos de vida urbana
residencial que, a su vez,
se basan en caracteristicas



socioecondmicas y culturales
de cada sector la poblacion.
Presenta un concepto que
le permite describir la relacion
entre los tipos de vivienda y
los habitos residenciales de
las personas denominado,
transicion entre la vida
publica y la vida privada
doméstica. Para ello ordena
analiticamente las distintas
Jormas de habitacion (0
viviendas), segin su mayor
o menor diferenciacion entre
lo que seria un estilo de vida
de “puertas adentro”, donde
la diferenciacion entre la
esfera publica y el &mbito
doméstico estarian claramente
demarcados; y un estilo de
vida de “puertas afuera”,
donde la diferenciacion entre el
ambitos de la via piiblica y la
intimidad del hogar seria difuso
o guardarian una relacion
en la que ambos espacios se
sucederian sin solucion de
continuidad (pp. 57 y ss.).
Los hdbitos de vida
residencial en Posadas,
los caracteriza el autor,
combinando varios indicadores:
ubicacion espacial de la
vivienda, precio de la tierra,
antigiiedad del barrio, tipo de
financiamiento utilizado, estilos
de habitacion y uso cotidiano
de la vivienda, y su entorno.
Como resultado de este
andlisis, Barreto establece una
serie de cinco areas urbanas,
cada una con sus respectivos
habitos residenciales (pp. 61
y 8s.):
Las dos primeras 4reas

que el autor denomina “méds
consolidadas™ y “en vias de
consolidacidon”, son aquellas
donde vive la poblacién con
mejores ingresos economicos,
v cuyas viviendas pueden

ser del tipo unifamiliares

o multifamilares de altura.

En estas areas la transicion
entre la vida ptbica y la vida
privada estd muy diferenciada
caracterizandose porque en
ellas se desarrollan “estilos de
vida” de “puertas adentro”. Los
espacios costruidos se adectian
a los habitos de vida que tiene
este sector de la poblacién (pp.
61-63).

Las areas caracterizadas
por los “conjuntos
habitacionales de viviendas
multifamiliares financiados
por el Estado”, estdn habitadas
por una poblacién socialmente
heterogénea conformada
por un conjunto de vecinos
con habitos de vida muy
diferentes entre si. Estas
disparidades se ven agravadas
por las inadecuaciones entre los
espacios urbanos construidos,
donde la transicion entre la
vida publica y la vida privada
doméstica no estan totalmente
diferenciadas y existen
intromisiones tanto desde la
calle hacia el interior del hogar,
como a la inversa (pp. 65-66).

Las dos tltimas estan
conformadas por las “grandes
areas periurbanas donde
habita la gente de menos
recursos” y, las areas de los
“asentamientos precarios”. En
ambas se desarrollan estilos

de vida “puertas afuera”
donde, atin cuando se trata de
viviendas unifalimiares, no

se diferencian los espacios
privados domésticos de los
espacios de transicion a la
calle!. En estos barrios no es
frecuente la circulacion de
personas externas o extrafias al
lugar, y los espacios publicos
(calles, pasillos, corredores,
campos deportivos), estan
siempre ocupados por nifios
jugando, gentes conversando y
caminando por la calle, mujeres
que hacen compras, vecinos
que se sientan en las veredas o
hacen tareas domésticas fuera
de la casa: lavan o cocinan (p.
71).

En la segunda parte,
aborda el problema de la
vivienda desde el papel que
juega en la insercion social
de sus habitantes. También
los significados y anhelos
depositados en la vivienda,
que guian las practicas y
estrategias de produccion y
habitacién. La vivienda estaria
asociada a la “realizacién de
una vida privada doméstica
plena” (p.90), tanto como
al reconocimiento de una
condicién o posicién social de
sus moradores.

Presenta nueve casos
distintos de familias con
diferentes situaciones
socioecondmicas y “anhelos”
de viviendas, es decir, deseos

de vivir en otra vivienda, en
la vivienda sofiada. Los casos
ilustran la relacién entre la
vivienda material (real) y

| Es interesante la observacion del autor sobre los espacios y pertenencias personales en este tipo de viviendas, dice: “la convivencia
familiar en territorios reducidos tampoco permite la existencia de dreas diferenciadas dentro de la vivienda ni fuera de ella, las
delimitaciones y separaciones de funciones son en muchos casos virtuales 0 yuxtapuestas y la privacidad se reduce a veces a algunas

pequefias pertenencias personales” (p.71).




aquella otra vivienda ideal
(imaginada) que mejor se
ajustaria a las aspiraciones
sociales de sus moradores, “un
lugar donde la vida privada
doméstica sea aceptada y
reconocida como tal” (p.90).

Para el autor, la
“realizacion” y el
“reconocimiento”, de este
aspecto de la vida de las
personas, se construyen en
funcioén de valoraciones
orientadas por el “deseo de
pertenencia a un determinado
lugar social,

(...). A partir de la aspi-
racion de pertenencia a
un conjunto particular
de relaciones sociales
es que se considera
como adecuado o no un
determinado lugar para
realizar la vida privada
doméstica™ (p. 91, én-
Jasis del autor).

Es decir, cualquier tipo
de vivienda puede satisfacer
las necesidades materiales de
vida, sin embargo, solamente
aquellas que nos permiten
sentirnos parte del grupo social
al cual adscribimos, seran
consideradas plenamente una
vivienda.

En la tercera parte del
libro, analiza la relacion que
existe entre la presentacidn
de la vida privada doméstica
y las diferentes formas de
produccion material de la
vivienda. Se trata de mostrar
como la imagen de la vivienda
en tanto producto material,
puede ser interpretada como
manifestaciones sociales,
marcas distintivas o busquedas

il

expresivas, que estarian
indicando las aspiraciones y
pertenencias sociales de sus
habitantes. La produccion de
una imagen exterior o fachada
de una vivienda particular seria
la base estratégica para lograr
reconocimiento social (p. 136).

El autor distingue cuatro
formas de produccién de la
vivienda: autoconstruccién,
produccion por encargo,
promocion capitalista,
produccion estatal. Cada una
de las cuales se relacionan con
las capacidades econémicas
y sociales de sus habitantes y
estarian configurando paisajes
urbanos caracteristicos en
las distintas 4reas sefialadas
en la primera parte del libro.
En las dos primeras formas
de produccidn, es el usuario
final quien controla todo el
procesa (econdmico y técnico);
mientras que en la modalidad
de promocidn capitalista,
dicho control esta sujeto al
mercado inmobiliario. En el
caso de la produccion estatal,
es un organismo publico
quien administra y subsidia la
produccién y el consumo de
la vivienda, aunque el control
técnico de la construccion
estd en manos de empresas
constructoras (p. 121).

Asi, la imagen de la
vivienda, en la propuesta
del autor, seria el resultado
combinado de los procesos
de produccion, circulacién,
consumo de la vivienda, y
las formas de habitacion
que implican las busquedas
para lograr una vida privada
doméstica plena. Se trata, en
rigor, de una construccion
tedrica que permitiria la

interpretacién de la “fachada”
de una vivienda como producto
de esfuerzos y estrategias de
produccidn, presentacién y
representacion de la propia
vivienda en el proceso de
apropiacion individual (cada
uno de sus moradores) y
colectiva (el conjunto de los
vecinos de un barrio), para
comunicar (expresar) la
posicién social que ostentan
o, por lo menos, en la que
desearian ser ubicados por los
demés habitantes de la ciudad,
sus moradores.

Por ejemplo, para los casos
de producciones estatales de
vivienda, dice el autor,

“las blisquedas
expresivas siempre
estan limitadas porque
la concepcion original
bajo la cual fueron
pensadas se fundaron en
una expresion colectiva
de la imagen urbana”
(p.129).

En los asentamientos
precarios marginales:

“a pesar de las
limitaciones en los
recursos econdmicos,
también se encuentran
(...) blisquedas formales
y estéticas que tratan
de distinguir a las
viviendas del medio
en que se encuentran”

(p.142).

Sin embargo, en distintos
casos, en muchos de los
intentos de “transformacién”
provocados por situaciones
de no correspondencia entre

]



la forma de la vivienda y las
expectativas y aspiraciones
sociales de sus habitantes, se
producen:

“fuertes
inadecuaciones”
estéticas, por ejemplo,
en las “viviendas

(en tiras o en torres),
las modificaciones
individuales siempre
estan limitadas porque
las viviendas forman
parte de una totalidad
mayor que es el
edificio (...). Pero al no
existir homogenidad
en las expectativas de
quienes las habitan,
(...) las modificaciones
particulares y
apropiaciones
individuales de los
espacios comunes se
incrementan a través del
tiempo, de manera que
las inadecuaciones se
vuelven cada vez mas
evidentes y la armonia
inicial desaparece por
completo” (p.129).

En las conclusiones del
libro se refiere a la importancia
que adquiere la vivienda como
un objeto expresivo mediante
el cual:

“manifestamos
nuestras posibilidades
y aspiraciones de
insercion dentro
del medio social en
que vivimos, y se
transforman en un
lugar de presentacion
y a veces de
reconocimiento de

nuestras vidas privadas
domésticas” (p.145).

Asi, la imagen de la
vivienda no es reflejo directo
de una determinada condicién
social, sino que puede ser
tomomado como:

“indicador de la
posicion social de sus
moradores (...). La
eleccidn, disposicion,
cualidad o ausencia
de las diferentes cosas
que componen una
vivienda pueden ser
observadas como
marcas distintivas que
sefialan estas busquedas
diversas y pueden
ser utilizadas como
categorias de andlisis
para conocer mejor
a una determinada
sociedad o cultura como
lo ha demostrado esta
investigacion” (p.148,
cursivas del autor).

También desarrolla su idea
de la discordancia entre habitos
de vida urbanos residenciales
y la heterogeneidad edilicia
en Posadas. El proceso
de ocupacion del espacio
territorial urbano es dindmico
y adquiere caracteristicas
distintivas con el tiempo. Dos
factores estdn modelando
la adscripcidn territorial y
son, el precio de la tierra
determinado por el mercado
inmobiliario, y las politicas
habitacionales publicas. Ambos
factores sumados forman parte
de los condicionamientos
estructurales que limitan la
buasqueda territorial de los
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habitantes y “explica el proceso
de distribucion y agrupacion
espacial de la poblacién
residencial de la ciudad”
(p.150).

Finalmente, el autor,
observa que existen “areas
mas homogéneas” en la ciudad
que serian producto de una
poblacion con mayor “tradicion
posadeifia” (por ejemplo, el
centro de la ciudad); pero
también, exiten,

“dreas mas
heterogéneas son
aquellas en que se
combina la escasa
tradicion posadefia (de)
migrantes, con aquellos
que, por afinidad de
todo tipo, eligen vivir
en esa parte de la
ciudad” (p.150).

Todo lo cual daria como
resultado un escenario urbano
residencial complejo que, desde
un punto de vista simbdlico,
“complica la transparencia
semiGtica de la imagen urbana
de la vivienda” (p.153). Esta
“complejidad” ocurre tanto por
los numerosos agentes sociales
que intervienen en las formas
de produccion de la vivienda,
como por la utilizacion de
recursos expresivos, materiales
inadecuados y/o de estilos
distintos. A todo lo cual se
suman los habitantes que
operan, a lo largo del tiempo,
cambios en la vivienda
modificando también la
atribucion de su significado.

Para terminar, quiero
realizar algunos comentarios
personales sobre dos aspectos
de su propuesta. Primero,



un aspecto general y que
sirvio de punto de partida al
trabajo, el planteo de abordaje
interdisciplinario arquitectura-
antropologia. La propuesta de
superar los puntos de vistas
disciplinares particulares para
realizar un estudio de la imagen
de la vivienda esta enunciada
en la introduccién del libro
(p.28), sin embargo, lo que
caracteriza el conjunto de la
obra es la interpretacion tedrica
que el autor realiza sobre la
imagen de la vivienda. A pesar
de nutrir la discusion con
autores de distintas corrientes
tedricas y disciplinares,
no logra despegarse de un
sentido estético universal. Sus
interpretaciones ponen énfasis
en la observacion estética y
funcional del aspecto exterior
de la vivienda, mas cercana a
la tradicion de la arquitectura
como disciplina académica;
mientras que se deja de lado el
aspecto mas etnografico que
puede aportar la tradicion de la
antopologia social.

La carencia de dialogo
con el punto de vista nativo se
pone de manifiesto en relacidon
a las valoraciones que el autor
hace respecto de la estética
de las distintas imagenes
que presentan las viviendas
en Posadas. En este sentido
sefiala que algunas viviendas
presentan aspectos exteriores
que pueden considerarse como
inadecuaciones, incoherencias
y “curiosidades”, producto de
pricticas que combinan formas
constructivas tradicionales,
o rurales, y otras carencias
de orden material economico
para casos individuales y/o
desconocimiento o ignorancia

para casos de construccion de
viviendas colectivas.

Esto se nota, por ejemplo,
en su interpretacion sobre
“lo curioso” de las formas
finales que presentan algunas
viviendas producidas con
€5casos recursos economicos
y con pocos conocimientos
formales de funcionalidad y
estética, cuya combinacion de
las cosas que componen una
vivienda, el autor interpreta
como “blisquedas expresivas
de distincion o de pertenencia
a sectores sociales diferentes a
los que predominan en el lugar”
(pp-140 y ss.).

Cabe preguntarse si estas
curiosidades e inadecuaciones,
son evaluadas de la misma
marnera por quienes habitan
esas viviendas con fachadas de
estilos kitsch. Y, también, como
las “confusiones estilisticas”
afectan las relaciones sociales
entre vecinos.

El segundo aspecto que
quiero seflalar es un llamado
de atencion sobre su idea
“transparencia semiodtica”
presentada en las conclusiones.
Dice Barreto:

“Si fuera el proceso

de la identidad
residencial (junto con
la identidad territorial)
el que gobernara la
imagen urbana de la
vivienda, el escenario
urbano posadefio seria
mucho mas armonioso
y transparente de lo
que es y no existiria

la heterogeneidad
edilicia y la compejidad
simbolica que existe en
Posadas” (p.151).
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Lo curioso de esta
afirmacidn es que no
queda claro si para el
autor la “heterogeneidad”

y “complejidad” de la
arquitectura urbana en Posadas
tiene una valoracién positiva
o negativa. En la altima parte
de sus conclusiones insiste

en que la distintas formas

de produccidn, la diversidad
de agentes intervinientes en

el proceso de construccion,
las modas y la limitaciones

de recursos, “complica la
transparencia semiotica de la
imagen urbana de la vivienda™
(p.153).

Por tltimo, el investigador
desarrolla a medias el objetivo
de realizar una caracterizacion
sociocultural de la imagen
urbana de las viviendas de
la ciudad de Posadas, como
expresién de la posicidn social
de sus moradores, ya que las
valoraciones que los habitantes
de esta ciudad hacen de sus
propias viviendas (también
expresada como objetivo, p.
29), y de la de sus vecinos, se
encuentran muy debilitadas y
en la voz del investigador.

No obstante estas
observaciones, se debe
reconocer el caracter “mas
exploratorio y analitico” de este
trabajo, sefialado por el mismo
autor (p.37) v, por lo tanto,
esperar que estas cuestiones
encuentren respuestas en

proximas investigaciones.

Néstor Alvarez
PPAS
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