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ROLOGO

“Avd. Una nueva revista argentina de Antropologia” *

Ante todo debo agradecer el honor que me brindan quienes
integran el Postgrado de Antropologia Social y quienes participan en
su publicacién, al invitarme a presentar y a celebrar la aparicién de
Avd, una nueva revista argentina de Antropologia. Gestada en un pais
donde la empresa cultural y académica encuentra siempre nuevos y
formidables obsiaculos, la iniciativa de los miembros del Programa de
Post-graduacion de Antropologia Social de 1a Universidad Nacional de
Misiones, y particularmente de quienes integran el Comité Editorial
y sus inmediatos colaboradores, graduados y estudiantes de dicho
Programa, significa levantar el guante y convertir esos obstdculos
en un desafio.

Esta actitud suele ponderarse como manifestacion de afirmacion
profesional, valor académico y compromiso personal de parte de sus
promotores. En efecto, con pasién y tenacidad, el PPAS y sus editores
se lanzan al ruedo y transforman una idea en un artefacto cultural, una
revista, contrastando fuertemente con el descreimiento general. Sin
embargo, creo que la magnitud de la propuesta y su critico contexto nos
obligan a algunas reflexiones sobre los alcances de esta celebracion.
Particularmente, me interesaria reflexionar aqui acerca del sentido
de publicar una nueva revista, otra revista, esta revista, en la hora
actual de nuestras ciencias sociales y, mas especificamente, de nuestra
antropologia social.

Avd es una de las Gltimas revistas de Antropologia que se publica
en nuestro pais, viene a sumarse a casi una decena de revistas de distinta
procedencia y trayectoria. Me refiero a Runa, del Instituto de Ciencias
Antropolédgicas de la UBA, que data de los afios ‘40-’50; a Cuadernos

* Palabras p iadas en ¢l acto p cion de la revista Avé, en el Aula Magna de la Facultad de Humanidades y Ciencias Sociales de la
UNaM . Posadas, Misiones, 20 de octubre, 2000,




del Instituto Nacional de Antropologia que también data de los ‘50; a
Relaciones de la Sociedad Argentina de Antropologia, que se remonta
a 1937; a Scripta Ethnologica, del Centro Argentino de Etnologia
Americana (CAEA); a Efnia, que nacid en los ‘60 y cuya segunda
etapa, la actual, aparece gracias al Departamento de Antropologia de la
Universidad del Centro de la Provincia de Buenos Aires, y a EUDEBA;
me refiero, ademas, a tres revistas nacidas en este periodo democrético:
Cuadernos de Antropologia Social, de la seccion de Antropologia
Social del Instituto de Ciencias Antropologicas de la UBA; Publicar
en Antropologia y Ciencias Sociales, del Colegio de Graduados en
Ciencias Antropologicas, y la Revista de la Escuela de Antropologia,
de la Universidad Nacional de Rosario. Habria que agregar otra revista
reciente de la cual supe hace muy poco, y que habria sido publicada en
Jujuy y ya iria por su segundo numero.

Decir ocho o nueve revistas no es poco, y mucho menos en el
accidentado campo de la antropologia. Sin embargo, en su nota de
presentacion del primer nimero de Avd, los editores fundan parte de
la necesidad de su creacidén en “la escasez de revistas periddicas en
antropologia”. Quizés la clave para interpretar esta caracterizacion
radique en la palabra “periodicas” pues, precisamente, todas las
publicaciones mencionadas padecen de un mal comun: su aparicion
irregular. En todos estos casos la periodicidad inicial prevista para dos
a cuatro nlimeros por afio, cede a la fusién de nimeros y volimenes, o
bien a largos silencios con final incierto. Este panorama no es exclusivo
de la Antropologia. Ciertamente, se replica en las demas Ciencias
Sociales y en las Humanidades, no solo de la Argentina sino de América
Latina. Pero ello no nos excusa de preguntarnos por las causas, y de
explicitar qué esperamos y qué debiéramos esperar de nuestras revistas,
y qué podemos hacer para que nuestras ilusiones se hagan realidad; mas
aiin, para que nuestras ilusiones perduren y se renueven.

Quizas podamos empezar revisando algunas particularidades
de este tipo de publicacién. Suelen decir los expertos que la revista
es un punto intermedio entre el diario o semanario, y el libro; entre la
produccién coyuntural y colectiva de ideas y el relevamiento de noticias,
propios de los diarios, semanarios, quincenarios y hasta mensuarios, y
la mayor durabilidad del contenido de los libros, con su caricter
mas individual y conclusivo. La revista, por su parte, es un punto
intermedio porque expone la dindmica de formacion de ideas por parte
de grupos de personas que se expiden sobre alguna cuestion en un
espacio necesariamente acotado (las famosas treinta o cuarenta
paginas a las que es necesario cefiirse para dar lugar a los demas
colaboradores). La revista retine a personas que, si bien cambian de




nimero a niimero, van constituyendo algin tipo de sociabilidad que se
construye, precisamente, en el compromiso de la continuidad. Asi, esa
aparicion deja de ser circunstancial en la medida en que en la sucesién
de niimeros y volumenes la revista va concretando, como dirfamos los
antropdlogos, alguna identidad.

Esa identidad se va definiendo desde el formato y la estética,
la composicién y el contenido de las secciones, hasta las tematicas de
los articulos, los perfiles de abordaje, la procedencia de los autores,
las areas geograficas y disciplinarias. Esto es: las revistas también
transmiten valores y observan normas, tienen vestidos y adornos, y
hasta una cocina propia. Pero como también sabemos los antropélogos,
esa identidad se forja ante otros y entre “diversos”. Esto quiere decir
dos cosas: una, que la revista es una vidriera adonde los investigadores
exponemos nuestros productos, nuestro quehacer, y buscamos impactar
en la comunidad académica. Esto es: la revista es una frontera entre
editores y publico, entre autor y lector, entre diversas comunidades
académicas. Lo segundo es que en las revistas esa identidad es, como en
todos los ordenes de la vida social, un conjunto dindmico que obedece
a una logica particular: es otro espacio académico. Si la revista, por
su variedad interna y su apertura a varios colaboradores, puede ser un
canal de expresion de lo que piensan y hacen los autores, también es un
lugar de trabajo, de produccion y de reflexion interactiva y colectiva.
Por eso las revistas exponen el estado de alguna cuestién, pero ese
estado no es estatico: consiste en un conjunto de debates que se vierten
en ideas originales -los articulos- y en intercambios, de amables hasta
contundentes -las resefias, las comunicaciones, las notas y comentarios.
Es desde esta dindmica, desde los restimenes de trabajos concluidos
de mayor porte, desde los avances parciales de trabajos en curso, y
desde las respuestas coyunturales a reflexiones de otros colegas, que
las revistas cobran vida propia. Esa vida requiere de tiempo; mas aun:
requiere de un tiempo continuo.

Conviene reparar aqui en que la continuidad estd comprometida
en dos rasgos que le agregan valor a una revista, esto es, que hacen que
la revista sea apreciada tanto por quienes estin comprendidos en su
confin disciplinar, como por quienes no lo estan, de modo que la revista
se convierta en un referente obligado para propios y extrafios. El primer
rasgo es la capacidad que tienen los intelectuales de usar las revistas
para elaborar campos problemdticos que les parecen significativos a
quienes escriben, a quienes dirigen, a quienes evalian, y a quienes leen.
La identidad de esta empresa colectiva con puntos de vista diversos,
resulta de la constitucion de las relevancias y de los niveles de discusion,
del disefio de los campos de debate donde escenario y ptiblico se




sucederan en los puestos respectivos al correr de niimeros y volimenes.
Pero para que esta dinamica sea en verdad exitosa es necesaria la
estrecha vinculacion entre lectores y autores, lo que garantizari la
coherencia entre nimeros y voliimenes, como si en su decurso se fuera
narrando una historia, un argumento con final abierto, que no es otra
cosa que la historia del debate mismo. También es necesaria la estrecha
vinculacion entre editores con autores y lectores para que el debate se
despliegue en el tiempo; los editores deben garantizar que habra un
futuro niimero, un futuro volumen. Este es un primer rasgo del valor de
una revista en ¢l cual estd comprometida la continuidad.

El segundo rasgo es su pluralidad dirigida. Esto es: no todo
producto puede ofrecerse en las vitrinas de sus paginas. Y no solo
por el idioma y los requisitos formales, cada vez mas estandarizados,
como el formato, el abstract en inglés y, a veces, en francés, las formas
de citado, las referencias bibliograficas actualizadas, la claridad de
redaccidn, la adecuada ortografia y tipeo, y la logica de exposicion de
los articulos cientificos. Aunque volveremos mas adelante a este punto,
la complejidad actual de los campos cientificos hace vano todo intento
de representarla en un nimero limitado de paginas. Y sin embargo,
esta limitacién evidente no debiera circunscribir arbitrariamente los
contenidos ni las perspectivas tedricas ni los alcances tematicos de
la revista, pues ello atentaria contra el caracter de la revista como un
medio plural y ecudnime de construccion de la intelectualidad. Y si una
revista necesariamente vera limitada su oferta, al menos es deseable
que la calidad no quede cercada por una sociabilidad preestablecida
-por ejemplo, por quienes piensan igual o por quienes trabajan en una
misma unidad académica- porque ello le restaria legitimidad académica,
interlocutores y lectorados o audiencias. Que este segundo rasgo quede
asegurado depende fundamentalmente de la relacion entre editores
y comité académico o de referato, cuya articulacion difiere de otros
comités de evaluacion de las casas editoras en que sus dictimenes
son mas explicitos e impersonales pero, sobre todo, en que deben
garantizar la ecuanimidad, ofreciendo la posibilidad de una “revancha” o
“correccion”. Para esto también es necesario asegurar que habra espacio
en el futuro, donde publicar el articulo con sus “modificaciones”. Otra
vez, la promesa de continuidad se vuelve crucial.

En suma, la identidad de una revista esta en sus fronteras, quiero
decir, en sus problematicas y en el disefio de campos de debate; por eso,
su valor depende de que su identidad pueda desplegarse en la sucesion
de sus ejemplares. Y es esa falta de continuidad la que hace que parezca
que en la Argentina no hay revistas de antropologia, aunque las haya.
Esta apariencia tiene importantes consecuencias para todos nosotros,




pues se traduce, primero, en la desvalorizacién del campo antropolégico
argentino; segundo, en la desvalorizacién de los emprendimientos
editoriales periddicos; y tercero, en la desvalorizacion de los contenidos
de las publicaciones, es decir, de nuestros articulos que “lucirian
mas” en revistas de prolongada trayectoria y reconocimiento. Asi, la
irregularidad resulta en el debilitamiento del compromiso entre editores,
autores, publico y evaluadores, y por lo tanto de los lazos sociales
de la comunidad académica frente a si misma y a otras comunidades
académicas nacionales e internacionales. Los catilogos y revistas
de revistas, y los Index, no registran publicaciones eventuales; una
publicacion discontinua no puede garantizar el canje, y queda entonces
fuera de las bibliotecas generales y especializadas en sitios distantes.
No se la conoce, no se la cita y no se la busca, por mejores que sean las
contribuciones que sus nimeros presentan.

Las razones que més frecuentemente se invocan en la Argentina
para explicar esta irregularidad son de dos érdenes. Hasta 1984 la razén
era de indole politica. Con la politizacién del mundo universitario y
académico, solo accedian a las revistas oficiales quienes se encuadraban
en sus lineamientos tedricos y tematicos generalmente estrechos. En
este sentido, y salvo excepciones notables, las revistas organicas solian
ser continuas pero no plurales. En el caso de la antropologia esto
tuvo importantes efectos pues quienes sostenian otras tradiciones o se
acercaban a enfoques novedosos, como los antropdlogos sociales en
los 1960-70, sélo podian publicar en las revistas de ciencias sociales
nacionales -pocas- y en las extranjeras. Por eso sus articulos aparecen
mucho mas en la Revista Latinoamericana de Sociologia, en la
Revista Paraguaya de Sociologia, y en Desarrollo Econdmico, que
en Cuadernos del INA, en Relaciones o en Runa. Esto significaba
que, desde la perspectiva de la audiencia, no hacer antropologia como
aquélla que mostraban las revistas oficiales era, lisa y llanamente,
“no hacer antropologia™!

1984 significo una apertura sin precedentes a otros campos y
a otras formas de hacer antropologia, entre las cuales la antropologia
social ocupo un lugar decididamente preponderante. Esta explosion
tematica y tedrica que abarcé los institutos de investigacion y las
catedras de las universidades, fue paralela a la entrada de una legién de
profesionales y tematicas. En este contexto, las nuevas revistas venian a
mostrar formas de produccién cuya evaluacion, se suponia, dependeria
cada vez menos de los avatares politicos y cada vez mas de criterios
estrictamente académicos. En-el transcurso de cuatro sucesiones
presidenciales sin eventos particularmente violentos o, segin la jerga
militar, “revolucionarios”, esos criterios se fueron modificando. Hoy




no es imprescindible adherir a ninguna plataforma tedrica, tematica
o politica en Antropologia para “pertenecer” al campo o mostrarse
en las revistas. Los viejos bandos de ayer -para citar un ejemplo
clasico, etnologos vs. antrop.sociales- no son ya tan homogéneos ni
se comportan como “bandos”.

Sin embargo, el pluralismo no garantizo la continuidad sino que
la puso a prueba. El principal argumento ahora paso a ser el econdmico.
La falta de financiacion no sélo afecta a las revistas sino también a
las demas formas de publicacion; no solo afecta a los antropdlogos
sociales sino también a los arqueologos, a los cientificos sociales y a
todo el sistema cientifico y tecnolégico argentino. Pero el argumento
econdémico esconde frecuentemente otra dimension que excede la falta
de dinero o la mala inversion de recursos. Ese lado oscuro es el tan
admirable “trabajo a poncho” o “a pulmdén” que bien puede propiciar
el lanzamiento de una iniciativa pero que no alcanza para que esa
iniciativa se consolide y perdure y, mucho menos, para que renueve
el contrato entre editores, lectores, colaboradores y evaluadores, y
entes de financiacion.

Creo que es el decidido respaldo institucional el que puede
contribuir a que el lanzamiento de una revista sea, en efecto, mas
que una pasién amateur, y se convierta hasta en un buen negocio.
Con “respaldo institucional” me refiero a la provision de personal
especializado y diversificado, me refiero a la garantia de la distribucion,
de la calidad académica y material, y también me refiero al cuidado de
la linea editorial. Y con “linea editorial” me refiero a la direccion que se
imprime a la pluralidad de Ia revista. Esa direccion, que no es lo mismo
que convertir a la publicacion en un espacio exclusivo y excluyente,
observa en el mundo actual un doble movimiento que acusa, segin
sus editores, el nombre de Avd. Segin lo plantean los editores en esa
fantastica pieza que es la presentacion del primer numero, Avd es la
humanidad toda y la humanidad guarani. Nada mejor que esta imagen
para dar cuenta del dilema que afrontamos los antropdlogos en nuestro
quehacer: como hablar de lo universal desde lo particular y como
hablar de lo particular desde lo universal. Y nada mejor que esa imagen
para mostrar el dilema de las revistas que no pueden, hoy en dia,
abarcar todas las especialidades, todas las areas, todas las teorias y
las procedencias, y que sin embargo, no quieren quedar confinadas
al ambito familiar de la localidad. Ese dilema entre universalismo y
particularismo debe ser resuelto, y lo es de hecho, por cada revista. Si
la apertura es vivida como una amenaza, la revista se convierte en una
aldea cerrada en si misma, creando quizas raices en la localidad -sea
geografica, temdtica o tedrica-, pero no interlocutores. En contraparte,




si s0lo pondera la universalidad, no habra ni especificidad ni raices, yla
comunidad académica no podré anclar su oferta en la propia produccién,
ni crecer con la disciplina.

La historia de las revistas académicas y de opini6n o culturales
en la Argentina del siglo XX muestra que las que lograron sobrevivir y
convertirse en referentes para el pensamiento nacional y regional estaban
ancladas en sélidas instituciones y en figuras editoras comprometidas
full-time con su destino. Esta imagen no surge, creo, de la mayor parte
de las revistas en Ciencias Sociales y, tampoco, de la actual oferta de
revistas antropoldgicas en nuestro pais.

Una revista sin valor para la comunidad es una revista sin
memoria, condenada a morir de inanicién, y no sélo financiera. Cuando
empecé a pensar en qué decir hoy me pregunté a mi misma, con efectos
comparativos, qué habian publicado en sus Gltimos niimeros las
demds revistas de Antropologia Argentina. No supe responder; ni
siquiera recordaba cual habia sido el Gltimo ejemplar que pasé por
mis manos. Mas aiin: yo estoy suscripta a tres revistas de antropologia
“internacionales”, pero a ninguna revista de antropologia argentina,
aunque yo misma publique en algunas de ellas. Finalmente, me dispuse
a revisar adénde consultarlas y encontré que muchas instituciones de
antropologia tampoco las recibian.

Nuestra reunién aqui y la idea de quienes contribuyeron a
hacerla realidad, es una apuesta para que a 4vd no le suceda lo mismo.
Pero junto con nuestras intenciones quizds debamos reconocer que
la continuidad de las revistas académicas argentinas estd seriamente
amenazada si quienes debiéramos ser sus lectores no las leemos, quienes
debiéramos suscribirnos a ellas no nos suscribimos, y quienes pedimos
las instrucciones para publicar en sus paginas no hojeamos siquiera
los niimeros anteriores para ver de qué se tratan. A esto también lo
encuadro en la institucionalidad deficiente que enmarca nuestros
emprendimientos. Es cierto que son éstas las manifestaciones de una
dinamica que no depende de nuestra voluntad individual, pero que sin
duda se nutre de ella y de todo lo que, por inadvertido, contribuimos
a reproducir.

Como antropéloga admiradora de la gesta misionera de la
Antropologia Social (mito que todavia sostengo), siempre me pregunté
adénde estaban sus damas y caballeros, dénde escribian, cudles eran
sus dilemas y cémo los resolvian. Debo confesar sin embargo, que
por mucho tiempo no encontré respuesta. Quizas ahora, empiece a
tenerla, y eso debe ser, en buena medida, porque buena parte de la gesta




misionera fue el resultado de su institucionalizacién en virtud de su
activa y productiva relacion con el estado nacional y provincial, por su
presencia en la articulacion con los paises vecinos, porque Misiones es
una cufia y asi se la representa, en el corazén del MERCOSUR, pero
sobre todo, porque los antropologos de Misiones supieron ocuparse de
los temas mas diversos ante los interlocutores mas heterogéneos y en
las coyunturas mas distintas. El lanzamiento de 4vd es una iniciativa,
en este sentido, comparable con la creacion del PPAS que le dio origen
y por eso habla no sélo de los deseos implicitos en la pasion e iniciativa
de jovenes colegas, sino también del compromiso de la comunidad
académica misionera y argentina.

La suerte de Avd no sera distinta de la suerte de la academia
misionera, ni de la academia antropolégica nacional, y quizas tampoco
de la academia regional. Pero tiene varias ventajas. La primera, y méis
evidente, es que al ser la tltima publicacién puede estar alerta a los
traspiés de las experiencias anteriores. La segunda es que desciende de
un postgrado donde se retinen experiencias y orientaciones de distintos
puntos de la Argentina, y de distintas trayectorias profesionales que, sin
embargo, dejan traslucir una experiencia comiin, el PPAS. La tercera es
que ese mismo postgrado nuclea a profesores de distintas procedencias
nacionales y académicas, que también desean expresarse en las
paginas de Avd. Y por ltimo Ava tiene la inmejorable ventaja de estar
comandada por individuos comprometidos con la empresa intelectual
critica desde posturas éticas, independientes, licidas y académicamente
calificadas. Que Avd haya surgido fue responsabilidad de ellos. Que

Abvi siga saliendo es responsabilidad nuestra.

Dra. Rosana Guber
CONICET / IDES
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a cuestion de los cazadores recolec-
tores en la ciencia hoy'

Alan Barnard®

Ponemos a consideracién de los lectores la conferencia pronunciada por el Dr. Alan Barnard,
el 8 de setiembre de 2000, en el Aula Magna de la Facultad de Humanidades y Ciencias
Sociales de la UNaM. En esta conferencia el Dr. Barnard hizo referencia a la importancia y
a la continuidad que en la actualidad siguen teniendo los estudios de cazadores-recolectores
en la antropologia y otras ciencias afines. Para este propésito, analizé los temas de mayor
relevancia en los estudios de cazadores-recolectores en diferentes momentos histéricos

incluyendo el actual **

El tema de esta conferencia: "la cuestion
de los cazadores recolectores en la ciencia
hoy", puede ser tomado de dos maneras. Por
una parte, para sugerir la importancia que
continfian teniendo los estudios sobre los
cazadores-recolectores en la antropologia,
e incluso en ciencias relacionadas como
la arqueologia, la biologia evolucionista,
la ecologia, la etologia, la psicologia, la
primatologia, y otras. Por otra parte, la
frase puede ser tomada para expresar la
condicién misma de ser cazador-recolector, o
"buscador de comida", como es entendida en
la antropologia y en las ciencias relacionadas.
Principalmente tomaré el primer significado,
pero tocaré también el segundo. De hecho,
los dos son inseparables. -

En el 10.000 AC, la poblacién mundial
estaba constituida exclusivamente por caza-
dores, recolectores y pescadores. Para el
1500 DC, con la expansion del pastoreo y la
agricultura, solamente el uno por ciento de
la poblacion mundial subsistia Gnicamente

de la caza y la pesca. Para el 1900 DC,
ésta consistia en un escaso 0,001 por ciento
(Lee y DeVore, 1968: ii). Las proporciones
son significativas. No estin del todo bien dis-
tribuidas, porque desde hace una o dos déca-
das, se ha vuelto comin incluir cazadores-
recolectores de medio tiempo (por €j. aquellos
que llevaban a cabo otras actividades de
subsistencia) en la categoria "cazador-
recolector”. La caza y la pesca de tiempo
completo se estd extinguiendo, a pesar de
que muchos miembros modernos de estos
grupos, asi como horticultores sudamericanos
y pastores africanos, estin involucrados en la
cazay la pesca de medio tiempo, y mantienen
lo que he llamado un modo de pensamiento
de recolector, que gobierna sus actividades
econémicas asi como otros aspectos de su
cultura. La tablal muestra estimaciones
publicadas este afio de las poblaciones
cazadoras - y - recolectoras del mundo. La
proporcion incluye cazadores-recolectores de
medio tiempo y recientes, quienes se definen

1 El autor quiere agradecer al Dr. Carlos Valiente Noailles y a la Fundacién Navarro Viola por hacer posible su visita a la Argentina.
* Doctor en Antropologia de la Universidad de Londres, Vicedecano y profesor de la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad de Edimburgo.

** Traduccion: Guadalupe Aguirre.




a si mismos como miembros de poblaciones
cazadoras-recolectoras. Desde mi punto de
vista, la estimacién para el sur de Asia es
probablemente elevada, y la estimacion para
Sudamérica probablemente alta. Si incluimos
cazadores-recolectores-cultivadores sudame-
ricanos, podrian llegar a ser decenas o cientos
de miles en dicho continente, dependiendo
esto de cuan precisa queremos que nuestra
definicion sea.

SIMILITUDES Y DIFERENCIAS
ENTRE LAS SOCIEDADES
CAZADORAS - RECOLECTORAS

Los cazadores-recolectores exhiben una
variedad de distintas formas de estructura
social. A pesar de ello, hay cierto nliimero de
caracteristicas comunes en la mayoria de las
sociedades cazadoras-recolectoras, las cuales
sirven para diferenciarlas de la mayoria de
las sociedades no-cazadoras-recolectoras
y de las agrupaciones sociales de primates
superiores no-humanos. Uno podria discutir
sobre los detalles eludiendo el punto central,
pero en esencia son diez las caracteristicas
diferenciadoras de las sociedades cazadoras-
recolectoras (Barnard 1999 55-59): (1)
grandes territorios para el tamafio de la
poblacidén, acompafiados por nociones de
exclusividad territorial; (2) una organizacidon
social con el grupo como unidad primaria, y
otras unidades a la vez dentro y mds alla del
grupo (los grupos pueden estar conformados
por cualquier cantidad, teniendo entre veinte
hasta mas de cuatrocientos miembros); (3) una
falta de estratificacion social, excepto en lo
concerniente a sexo y edad; (4) diferenciacion
sexual en las actividades de subsistencia y
en los rituales; (5) mecanismos, como por
ejemplo la generalizada division en partes
iguales, para la redistribucion de los recursos
acumulados; (6) parentescos universales, es
decir, el reconocimiento de las relaciones con-

sanguineas hasta los limites de la interaccion
social (para los cazadores-recolectores todos
los miembros de la sociedad pertenecen
a categorias especificas de parentesco y
afinidad); (7) creencias que relacionan a los
humanos con los animales o con especies
animales; (8) un orden del mundo basado en
nimeros pares, como opuesto a los nimeros
impares; (9) un orden del mundo fundado en
relaciones simbdlicas dentro y entre niveles
(como la tierra, la sociedad y el cosmos);
(10) flexibilidad.

Un érea de trabajo muy recurrente es sobre
la diversidad, tanto respecto a la poblacidn
de cazadores-recolectores tomada como un
todo (ver, Kelly, 1995; Lee y Daly, 1999),
como tomada dentro de areas culturales
(ver, Kent, 1996). La flexibilidad inherente
a la organizacion social de los cazadores-
recolectores, junto con los largos intervalos de
tiempo que separan incluso a grupos cercanos
de cazadores-recolectores, ha generado una
diversidad entre dreas culturales que a veces
es ignorada. Los Bosquimanos del Kalahari,
por ejemplo, no son sélo un pueblo, sino
que literalmente representan docenas de
grupos étnicos bastante distintos, que hablan
justamente la misma cantidad de lenguas y
dialectos (ver Barnard, 1992). Los aborigenes
australianos son incluso mas diversos idio-
matica y culturalmente. Hablan lenguas de
muchas familias indigenas distintas (dentro
de una stper-familia), y la profundidad del
tiempo que marca la divergencia de los
australianos -algunos 40.000 afios- es mucho
mas grande que la que separa las lenguas
de la familia de lenguas Indo-Europeas,
y ciertamente las culturas de las naciones
europeas. Cuando agregamos la diversidad
creada por fuera de las presiones sociales,
como las que surgen del contacto con personas
no cazadoras-recolectoras y con las autorida-
des coloniales o estatales, la situacion se
complejiza. La flexibilidad que ha permitido




a la organizacion social de los cazadores-
recolectores adaptarse a las fuerzas del medio
ambiente también permite su adaptacion a las
fuerzas culturales, y en ese proceso genera
alguna de las diversidades observables hoy
en dia.

EL SIGNIFICADO DE LOS
CAZADORES-RECOLECTORES

A pesar de su pequefio niimero, los caza-
dores-recolectores "puros" (y los de medio
tiempo) han tenido un gran significado en
la teoria social en su sentido mas amplio.
Las comparaciones hecha por etélogos y
primatélogos entre los humanos con los
primates no humanos, han enfatizado que
la aplastante mayoria de los 2.000.000 de
afios de existencia de la cultura humana
han transcurrido en sociedades cazadoras-
recolectoras. Algunos argumentan que la
composicion biologica "natural" de la huma-
nidad, estd mejor ejemplificada en estas
sociedades que en las agricolas o industriales.
El contra-argumento es que los cazadores de
hoy en dia son tanto modernos biologicamente
como totalmente "culturales", y por lo tanto.
los métodos de la subsistencia no implican
una relacion necesaria con una mentalidad
humana primitiva. '

A pesar de ello, durante los '80 escritores
de variadas perspectivas. e intereses espe-
cificos llegaron a cuestionar la utilidad de
"recolector-cazador" como una categoria
plena de sentido. Por ejemplo, Tim Ingold
(1980), a la luz de su propia etnografia de los
pastores de renos Saami (Lapones), considero
el caso como una frontera indistinguible entre
la caza y el pastoreo. Roy Ellen (1982: 170 -
76), acercandose en su etnografia de pequefia
escala de los horticultores del sudeste asiatico,
sugirié que hay poca diferencia entre los
objetivos de subsistencia de los cazadores-
recolectores "puros" y los horticultores,

quienes cazan y recolectan como parte de
su forma de provision de alimentos. Para
1979, David Harris (1979) habia puesto un
buen caso de frontera indistinguible entre
"recoleccion" y "granja" en Torres Strait
(entre Australia y Papua Nueva Guinea). Su
reciente trabajo ha ampliado eso, y sugiere
una trayectofia creciente de insumo de energia
por unidad de tierra entre la recoleccion-
de-comida "pura", el cultivo en pequefia
escala y la agricultura intensiva, y entre la
predacion, la proteccion y la domesticacion
en la explotacion de los animales (Harris,
1996). A fines de los '80, hubo un ataque més
directo a la nocién de "cazador-recolector
puro". Edwin Wilmsen (e.g., 1989) y otros
asi llamados "revisionistas del Kalahari"
presentaron evidencia arqueoldgica ¢ histérica
de que los cazadores-recolectores en el sur
de Africa han sido largamente parte de una
formacion social agraria mas amplia. Por lo
tanto, argumentan, la "economia cazadora-
recolectora" es una ilusion. Incluso mi
propia revision de los estudios de cazadores-
recolectores publicada en 1983 fue de alguna
manera equivocada y pesimista en cuanto
a la definicion de "cazador-recolector",
aunque noté que los estudios de cazadores-
recolectores siguieron siendo preeminentes
en por lo menos algunas de las mayores
ramas de la teoria antropoldgica (Barnard,
1983).

A pesar de ello, para mi ninguno de
€508 casos representa necesariamente hoy
un problema. Bastante por el contrario!
Hay un renovado interés por los cazadores-
recolectores hoy en dia, junto con una general
aceptacion de que no necesitamos mas buscar
cazadores-recolectores "puros", o insistir
en el hecho de que para que los cazadores-
recolectores sean dignos de estudio, deben -
ser culturalmente "mas puros" que cualquier
otra gente. Nosotros reconocemos que la
definicién de cazador-recolector hoy no




puede ser tan precisa como quiza lo fue hace
12.000 afios, y que es la transicion entre
la caza y la recoleccion y otros modos de
vida, y el contacto entre anteriores cazadores-
recolectores y otros, lo que es realmente
importante como foco para la investigacién
en el siglo veintiuno.

UNA REFLEXION DE HISTORIA

En orden de entender temas contempora-
neos, alguna reflexion sobre la historia de la
idea de "cazador-recolector" es necesaria (cf.
Barnard, 1999b). El problema comienza en
el siglo diecisiete, y mi argumento es que los
siglos diecisiete y dieciocho tienen que ver
con que la "naturaleza humana" conforma una
parte central de los estudios de cazadores-
recolectores, incluso aunque los estudios
sobre cazadores-recolectores emergieron
como una subdisciplina sélo a mediados
de 1960.

La mas famosa caracterizacion del siglo
diecisiete de la existencia de cazadores-
recolectores es sin duda alguna la de Thomas
Hobbes:

“En tal condicién, no hay lugar para la indus-
tria; porque el fruto de ella es incierto: y
consecuentemente no hay cultivo de la tierra...
no hay conocimiento de la superficie de la
tierra; no hay nocidn del tiempo; no hay arte;
no hay letras; no hay sociedad; y lo que es peor
de todo, hay miedo continuo, y peligro de una
muerte violenta; y la vida del hombre, solitaria,
pobre, desagradable, brutal, y corta” (Hobbes,
1973 [1651]: 64 - 65).

En el siglo dieciocho Jean-Jacques Rous-
seau, expreso una vision bastante distinta del
cazador-recolector,

"satisfaciendo su hambre en el primer roble,
saciando su sed en el primer lago, encontrando
su cama al pie del mismo drbol que le dio

comida, y con todas sus necesidades satisfechas"
(1971 [1755]: 162, subrayado mio).

De acuerdo a Rousseau, las primeras
personas vivieron dispersas en el bosque,
sin sociedad. Como los humanos son mds
inteligentes y adaptables que los animales,
cada uno puede usar su ingenio para extraer
recursos de la tierra. En contraste con muchos
otros escritores de los siglos diecisiete y
dieciocho, tanto Hobbes como Rousseau
creyeron en una existencia humana natural
que era solitaria, sin sociedad. Aunque
mientras el solitario cazador-recolector
de Hobbes era intrépido y aguerrido, el
cazador-recolector de Rousseau era timido
y pacifico.

Para Rousseau, la sociedad estratificada
llegd a existir mas tarde, luego de que primero
los individuos reclamaron tierra y propiedad.
Ese acto fue necesario por una secuencia de
eventos que incluyeron tanto la expansion
de la poblacién como los avances de la
tecnologia. De acuerdo a Rousseau, la gente
inventé cafias de pescar, arcos y flechas, y
los medios de utilizar animales, y luego cred
el fuego y lo usé para cocinar. Rousseau vio
la invencién de la agricultura, junto con la
metalurgia como la "revolucion" que termino
con la existencia idilica de los primeros
tiempos. El también remarco que la idea
de la agricultura fue conocida mucho antes
de que fuera puesta en practica. Aunque su
cronologia no es muy precisa, la vision de
Rousseau todavia se nos viene a la mente
persistentemente debido a nuestro interés por
los cazadores-recolectores. Esto se debe a
que Rousseau estaba en lo correcto en varias
cosas: los cazadores-recolectores tendian a
vivir en comunidades igualitarias, de pequena
escala. Tendian a tener instrumentos limita-
dos, pero también necesidades limitadas.
Incluso Hobbes estaba también parcialmente
en lo cierto: los porcentajes de conflicto,
violencia e incluso homicidio entre los
Bosquimanos Ju/'hoan, por ejemplo, eran




tan altos como los de cualquier 4rea urbana
de la Norteamérica contemporanea (Lee,
1979: 370-400).

El primer interés por las personas que
hoy llamariamos cazadores-recolectores era
sumamente hipotético. Los escritores del
siglo diecisiete tendian a interesarse no en
las personas auténticamente etnograficas,
sino més bien con un imaginario estado
de naturaleza. Fue inicamente en el siglo
dieciocho cuando la subsistencia se convirtié
en un tépico de interés en la discusién
intelectual. El primero que tomé seriamente la
nocion de "sociedad cazadora y recolectora"
como un tipo especifico fue probablemente
Montesquieu (1964 [1748]: 634-35), seguido
de cerca por sus admiradores en Escocia
(ver Barnard, 1999). Adam Smith comenzé
sus Lecturas de Jurisprudencia con una
consideracion de lo que el Ilamaba "La Edad
de los Cazadores". La idea de Smith de
una sociedad cazadora-recolectora era de
unas veinte o treinta familias por aldea, con
una asamblea general de muchas aldeas, un
gobierno sin lideres, a través del consenso
de todos (Smith, 1896 [1763]: 14-15, 20). La
propiedad existia s6lo en un sentido limitado.
En uno de sus ejemplos, un hombre que
perseguia una liebre, gradualmente adquiria
el privilegio exclusivo de matarla (1896:
7.

Hoy dia, la propiedad se ha vuelto un
foco central en los estudios de los cazadores-
recolectores. Ha sido uno de los principales
intereses de James Woodburn en su etnografia
de los Hadza y sus estudios comparativos
(e.g.,Woodburn, 1980; 1982). Incluso, una
conferencia sobre la contribucién de Wood-
burn al estudio de la propiedad en sociedades
cazadoras y recolectoras sera llevada a cabo
el afio proximo en Halle, Alemania. Desde
fines de 1970, Woodburn comenz6 a hablar
de dos tipos de sistemas econémicos: "retorno
inmediato" y "retorno tardio". Las economias

basadas en el principio del retorno inmediato
rechazan la acumulacién de un excedente;
la gente o consumia o compartia. Las eco-
nomias basadas en el principio del retorno
tardio permiten el planeamiento a futuro.
Unicamente algunos cazadores-recolectores
entran en la categoria de retorno-inmediato;
aquellos que invierten tiempo en mantener
abejas, montar caballos o hacer botes o
grandes trampas, son, como los no-cazadores-
recolectores, consignados a la categoria de
retorno-tardio. En su trabajo para el simposio
de cazadores-recolectores de 1986, Woodburn
(1988) argumentd que las economias de
retorno tardio estan adaptadas al pastoreo
y a la agricultura, mientras que no asi las
de retorno inmediato. No es que la gente
en los sistemas de retorno inmediato tienen
dificultades técnicas para la produccion de
alimentos; lo que evita que lo hagan es su
organizacién social y su sistema de valores,
que estan basados en el igualitarismo y el
comunismo. Recuerda que Rousseau dijo
casi lo mismo. Por otra parte, las economias
de retorno tardjo dependen de la adquisicién
y el mantenimiento de un balance que dé
cuenta de todos los recursos disponibles, y su
pérdida puede resultar en que economias de
retorno tardio se conviertan en economias de
retorno inmediato. Hay evidencia etnogréafica
de esto en Africa Central, por ¢jemplo, donde
los cazadores-recolectores han cedido el
control sobre los aspectos de la vida tanto
material como ritual a sus vecinos agricultores
(Grinker 1994). Y Levi-Strauss ha dicho
aproximadamente lo mismo en relacién con
algunas personas del Amazonas. Pero, la
evolucion no es un proceso simple, uni-
direccional, y las relaciones ecoldgicas
estan inseparablemente conectadas con las
relaciones sociales -ambas dentro y fuera de
la comunidad. Esto representa un reto para el
punto de vista sobre los estudios de cazadores-
recolectores que ven la subdisciplina como




esencialmente evolucionista.

Marshall Sahlins (e.g., 1972: 1-39) repre-
senta otro punto de vista moderno, con su
énfasis en la nocidon de "sociedad afluente
original". También haciéndose eco de Rous-
seau, Sahlins sugiere que si la afluencia es
medida en tiempo libre, los cazadores y reco-
lectores son generalmente mas afluentes que
sus vecinos agricultores. Excepto en tiempos
de escasez, las poblaciones cazadoras-
recolectoras necesitan gastar solo unas pocas
horas por dia en actividades relacionadas
con la subsistencia, y sobreviven periodos de
severidad general, como sequias, mejor que
la vecindad agricola. El articuld su posicion
tedrica que realmente yace detras de sélida
informacion descubierta en los '60: si los
cazadores-recolectores maximizan, maxi-
mizan su tiempo libre, no su salud. Esta
verificacion, que se hizo evidente en la
conferencia realizada en Chicago en 1966
"El Hombre Cazador" (Lee y DeVore, 1968),
logrd transformar los estudios de cazadores-
recolectores en quiza la rama de mayor reto
teorico de la antropologia de ese tiempo.
Pero extrafiamente, esto sucedid doce afios
antes de que otro importante simposio sobre
cazadores-recolectores fuese llevado a cabo.
Ese era el simposio en Paris de 1978, el
primero de una serie de hasta ahora ocho.
Luego de Paris vino Québec, Canada (en
1980), Bad Homberg, Alemania (en 1983),
Londres, Inglaterra (en 1986), y Osaka, Japén
(en 1988), Fairbanks, Alaska (en 1990). El
noveno serd en Edimburgo, Escocia, en el
2002.

Desde la época de la conferencia de Paris,
una nueva generacion de investigadores de
campo comenzd a centrarse en los cambios
de la estructura social en los estados naciones
emergentes; los nuevos intereses incluian la
rapida aculturacion, el pluralismo étnico, y
las relaciones de clase. Entre las preguntas
sobresalid una: si los cazadores-recolectores

son afluentes, pierden ellos su afluencia
cuando se adaptan al mundo moderno? Reso-
luciones a la controversia han comenzado a
aparecer, siguiendo acercamientos sintéticos
como el de Nurit Bird-David hace unos
diez afios. En su trabajo "El Medioambiente
Dador", Bird-David (1990) enfatiza las
percepciones que los cazadores-recolectores
tienen del medio ambiente como rico y
amable con sus habitantes. Ella también
enfatiza el compartir entre la poblacion antes
que una explotacion del medio ambiente o
un requerimiento de esfuerzo fisico para
su explotacion. Asi es como los mismos
cazadores-recolectores generalmente ven el
mundo: el medio ambiente como conteniendo
las necesidades de la vida en cantidades
suficientes, teniendo en cuenta que el estilo
de vida esta basado en los principios de ayuda
mutua y en bienes comunales. En otro trabajo,
Bird- David (1992) ha seguido reformulando
la nocion de Sahlins de "afluente original”
para corregir algunos de sus defectos inhe-
rentes. Ella argumenta que Sahlins confundié
las perspectivas ecologicas y culturales. Las
distinciones claves que él construyé fueron
incisivas, pero continuo siendo demasiado
formalista en su énfasis sobre el tiempo de
trabajo. Lo que Sahlins no logra darse cuenta
es que, para los cazadores-recolectores, lo
que mas importa es la relacion de cada uno
con la gente y con el medio ambiente.

DESARROLLOS RECIENTES

En un trabajo presentado en la Sexta
Conferencia Internacional sobre las Socieda-
des de Caza y Pesca, en 1990, Richard Lee
menciond incidentalmente seis temas claves
en los estudios de cazadores-recolectores
desde los '60: evolucionismo, estrategias
optimas de recoleccion, la mujer recolectora,
vision del mundo y andlisis simbélico, los
cazadores-recolectores en la prehistoria, y los




cazadores-recolectores en la historia (32-33).
En esta ultima secciéon de mi conferencia,
quiero tomar cada uno de ellos, tratindolos
desde mi punto de vista, y bajo la luz de los
desarrollos desde 1990. También afiadiré un
séptimo y un octavo tema: las relaciones
con extranjeros y las voces indigenas (ver
Tabla 2)

Primero, el evolucionismo fue la pers-
pectiva antropoldgica prevaleciente en el
siglo diecinueve, pero llegd a ser prominente
nuevamente en los '50 y '60, debido al libro de
Julian Steward Teoria del Cambio Cultural
(1955). El propio trabajo de Lee sobre los
Ju/'hoansi fue inspirado por Steward. En los
'80 algunos antropologos, como Tim Ingold
(e.g. 1986: 79-129), le prest6 atencidn al
limite que separa a los hombres "cazadores-
recolectores” de los animales "predadores-
recolectores". Entre los arquedlogos, este
limite tomo un nuevo significado, asi como
los modelos derivados de la ecologia evolu-
clonista y luego de la teoria econdmica fueron
aplicados a las estrategias de recoleccién
humanas. Volveré a este punto en un
momento. Mientras tanto, en los '90, nuevas
tendencias en la teoria evolucionista hicieron
que sc genere un gran interés en la busqueda
de los origenes del lenguaje, rituales, y la
cultura simbdlica. Acercamientos graduales
previos estan siendo desafiados por nuevos
modelos, basados de alguna manera en
etnografia reciente sobre los cazadores-
recolectores. Entre estos modelos esta el de
Chris Knight (e.g., 1991: Knight, Power y
Watts, 1995) quien ha trastocado el interés
pos-Ilustracion en familias y clanes y en
las bases de la sociedad, con una visién
basada en el "contrato social". De acuerdo
a Knight, toda cultura simbdlica emergio
como ¢l resultado de un contrato social entre
hembras de un grupo primitivo quiza unos
60.000 o 70.000 afios atras. Colectivamente,
dice, ellas denegaron al sexo masculino y lo

forzaron a cazar entre la luna nueva y la luna
llena, y luego disfrutaron una orgia de sexo
y comida desde la luna llena hasta la luna
nueva. Aunque solo un niimero pequefio de
antropologos acepta la teoria de Knight, ésta
igualmente ha provocado una gran intensidad
de debate e incluso investigaciones interdis-
ciplinarias entre antropélogos, arquedlogos, y
lingiiistas durante la dltima década.
Segundo, las estrategias de recoleccion
optimas son modelos tedricos de comporta-
miento, basados en la premisa de que los
humanos (y los animales) buscan maximizar
sus oportunidades de encontrar comida con el
minimo esfuerzo. El volumen Estrategias de
Cazadores-Recolectores, editado por Bruce
Winterhalder y Eric Alden Smith (1981)
marco el camino en esta tendencia. Otros
ejemplos incluyen el trabajo de Kirsten
Hawkes, Kim Hill y James O'Connell (e.g.,
1982) sobre los Aché o Guayaki de Paraguay.
Su modelo esti basado en la idea de que tanto
los cazadores-recolectores como los animales
exhiben un tipo de "racionalidad" econémica
en sus estrategias de subsistencia, y que esa
"racionalidad" es un producto de la adaptacion
evolutiva. Por esta misma razon, el modelo
se ha vuelto interesante para aquellos que no
pueden aceptarlo. Por ejemplo, Ingold (1996)
ha argumentado recientemente que la teoria
de "recoleccién dptima" estd errada porque
confunde adaptaciéon con racionalidad.
Propone modelos abstractos de comporta-
miento como si fueran explicaciones de com-
portamiento. En otras palabras, va demasiado
lejos en el sentido de buscar explicaciones en
la biologia para un comportamiento cultural.
Tercero, "las mujeres recolectoras" fue una
frase cliché de la antropologia feminista, entre
los estudios sobre cazadores-recolectores
(o estudios sobre recolectores-cazadores)
incluso antes de la conferencia de Paris en
1978. Se origind en un articulo de Sally
Slocum (1975) y gané popularidad a fines de




los '70 y tempranos '80, cuando las actividades
de recoleccion de comida, y el estatus y el
poder politico de las mujeres en comunidades
cazadoras-recolectoras se volvieron temas
populares. Hoy, con la aceptacion general del
hecho de que las mujeres producen mas que
los hombres en las asi llamadas "sociedades
cazadoras", el interés en tales temas ha
decaido. Aunque, mas ampliamente, el estudio
de las "relaciones de género" (o relaciones
entre los sexos) aparte de en la actividad de
subsistencia ha incrementado su prominencia
durante aproximadamente la Ultima década
(e.g. Valiente-Noailles 1994).

Cuarto, vision del mundo y anélisis
simbolico se han vuelto, y siguen siendo,
un area muy significativa de interés. Como
Lee mismo sugiere, esto quiza sea en parte
una critica implicita a los intereses previos
dominantes en la ecologia y la evolucion.
Dentro de estas vastas areas de interés, de
todos modos, hay dos clases de trabajo muy
distintas. Por un lado, hay una investigacién
empirica y etnografica sobre las visiones
del mundo de los cazadores-recolectores, la
cultura simbélica y el ritual. Las recientes
monografias sobre la religion de los Bosqui-
manos de Lorna Marshall (1999) y Mathias
Guenther (1999) son ejemplos espléndidos.
Por otro lado, este interés en el analisis
simbdlico ha llevado a teorias como las de
Knight. En una menos grandiosa escala, yo
mismo he sucumbido en especulaciones sobre
la probabilidad de que la cultura simbélica
mas temprana era mas parecida a la de los
cazadores-recolectores africanos que a la
de los cazadores-recolectores australianos
(Barnard, 1999%). Resumidamente, la visién
del mundo de los Bosquimanos, en contraste
con la de los Aborigenes, estd basada en un
principio simple: una extrema flexibilidad en
todos los niveles. Los Bosquimanos tienen
una creencia en una o varias deidades: una
conexion cercana con la tierra pero no

hay apego a ningiin lugar sagrado; las rela-
ciones con los animales cazados son emocio-
nales, pero no totémicas; hay una falta
de organizacién en clanes, pero hay una
amplia red de trabajo basada en lineas de
parentesco; reglas de matrimonio que siguen
una genealogia sin categorias sociocéntricas
como algun grupo constitutivo de la tribu o
secciones; y una falta de encaje entre todos
estos atributos. En otras palabras, los valores
culturales aborigenes mandan, mientras que
la cultura de los Bosquimanos es mucho mas
flexible, incluso desordenada.

Quinto, el estudio de los cazadores-
recolectores en la prehistoria ha sido un
tema dominante desde el advenimiento de
la "arqueologia procesual” en los '60, y se
ha mantenido prominente en la arqueologia
donde quiera que el concepto de cazador-
recolector es un foco de interés. Una dificultad
es que los recolectores contemporaneos,
quienes han sido en gran medida confinados a
desiertos y junglas y en contacto continuo con
gente no-recolectora, deben ser bastante dife-
rentes de los antiguos cazadores-recolectores
que habitaron los sitios arqueoldgicos de
Europa y Norteamérica templada. Lewis
Binford y John Yellen son ejemplos muy
conocidos de arquedlogos que han tenido
éxito en una analogia etnografica util. Esto
se debe a que parte de su trabajo incluyé una
combinacion de trabajo de campo etnografico
y arqueologico en los mismos lugares, Binford
(e.g., 1978) entre los Nuniamiut de Canada y
Yellen (e.g., 1977) entre los Ju/hoansi o los
Kung de Botswana.

Sexto, los cazadores-recolectores en la
historia poseen un interrogante totalmente
distinto para los arqueo6logos. Permitanme
exponer esto con un ejemplo del "debate
sobre el Kalahari". El debate es entre quienes
ven a los Bosquimanos como exponentes
de una cultura cazadora -y- recolectora y
esencialmente aislada hasta tiempos recientes




(los tradicionalistas), y aquellos que ven a
los Bosquimanos como una subclase y como
parte de un sistema social mas grande (los
revisionistas). Aunque ha estado en un punto
de ebullicién hace un tiempo, el debate del
Kalahari propiamente dicho, comenzé con la
publicacién de "Tierra Llena de Moscas" en
1989. Argumentativamente, el corazdén del
debate consiste en una serie de articulos y
comentarios publicados en Current Anthro-
pology entre 1990 y 1995, con unos pocos
articulos subsecuentes en otros periodicos.
En la etnografia tradicionalista de Lee (e.g.,
1979; 1993) la adaptacion es vista en un
sentido dindmico y teorético. Lee toma a la
recoleccion como algo dado, como una forma
de vida basica y adaptativa, una asuncién que
es el anatema de los revisionistas extremos. El
también toma como dado el que la sociedad
Ju/'hoan es una unidad de analisis relevante,
a pesar de la presencia de miembros de
otros grupos (Herero y Tswana) dentro de
su territorio. Los Ju/'hoansi y sus vecinos
ganaderos parecen ocupar nichos ecolégicos
distintos.

Para los revisionistas extremos como
Wilmsen, la verdad es percibida de forma
muy distinta. Los tradicionalistas enfatizan la
continuidad cultural y la integridad cultural de
los grupos Bosquimanos. Los revisionistas le
quitan énfasis a estos aspectos, interesandose
mas por la integracion de las estructuras
politico-econdémicas del sudeste africano
tomadas como un todo. Ninguna de estas
visiones estd necesariamente del todo cerca
a la propia vision del mundo de los Bosquima-
nos, pero el debate ha sido fundamental para
que podamos repensar el propésito de nuestro
interés tedrico en los cazadores-recolectores.

Mis dos puntos finales estan relacionados
intimamente y se siguen logicamente del
interés en "los cazadores-recolectores en la
historia". Las relaciones con los extrafios
es un problema complejo. Una serie de

estudios se han concentrado en las relaciones
entre cazadores-recolectores y sus vecinos
inmediatos, como los horticultores y los
pastores de subsistencia. Otros se han intere-
sado en las relaciones con el estado y otras
entidades burocraticas. Algunos han hecho
las dos cosas. En Argentina, los ejemplos
incluyen los trabajos de Gastdén Gordillo,
entre otros, sobre los Toba del Gran Chaco.
La tierra de los Toba ha sido devastada de
los recursos apropiados para la caza y la
pesca, y el ciclo de las estaciones hoy incluye
trabajo migrante y cultivos en pequeiia
escala, incluyendo los cultivos comerciales
de estacion, vendibles a un precio muy
bajo. Gordillo explora estas tendencias
en un articulo reciente publicado en la
Enciclopedia Cambridge de Cazadores-
Recolectores (Gordillo, 1992), asi como en
varias publicaciones argentinas.

Finalmente, "las voces indigenas" han
aparecido en los estudios sobre cazadores-
recolectores. Esto es en parte resultado del
descubrimiento hecho en antropologia de
que la escritura es un proceso creativo, y
que incluye la interaccion entre el escritor
y el lector, y entre los que estin estudiando
y aquellos cuyas culturas estdn siendo estu-
diadas. En décadas recientes, estos ultimos
también han sido incluidos como creadores de
etnografia. El interés en las voces indigenas
es también el resultado de las presiones
crecientes sobre las poblaciones indigenas
en todo el mundo, y un creciente llamado
de atencion ya que se encuentran en peligro.
Organizaciones internacionales como Super-
vivencia Internacional, Supervivencia Cultu-
ral, y el Grupo Internacional de Trabajo
para los Asuntos Indigenas (IWGIA), asi
como organizaciones nacionales en paises
donde los cazadores-recolectores viven, han
contribuido a llamarnos la atencion sobre el
rol politico que la antropologia puede tener
en la defensa de los cazadores-recolectores




y ex cazadores-recolectores con los que
trabajamos. El Gltimo nimero del periddico
del IWGIA esta dedicado enteramente a los
cazadores-recolectores, y es mas, incluye
un articulo de Morita Carrasco (2000; ver
también Carrasco y Briones 1996) sobre los
cazadores-recolectores del Gran Chaco.
Predigo que las voces indigenas se vol-
veran un tema incluso mas prominente en los

estudios sobre cazadores-recolectores en un
futuro muy préoximo. Lo magnifico acerca de
los estudios de cazadores-recolectores es
que se pueden ajustar, y de hecho se ajustan
tanto a la gran teoria como a la actividad
practica, tanto a los temas afiejos de la filosofia
occidental como a las nuevas preocupaciones
de la politica y la ciencia.Fl

Posadas, setiembre 8, 2000.

Tabla 1. Poblacién de cazadores-recolectores por region (Datos de
poblacion basados en Hitchcock and Biesele 2000: 5)

REGION POBLACION
Sur de Asia 2 000 000
Sudeste de Asia 600 000
Africa 450 000
Australia 300 000
Siberia 200 000

REGION POBLACION
Ameérica del Norte 150 000
Region Circumpolar 100 000
Este de Asia 26 000
América del Sur 3 500

Tabla 2. Temas centrales en estudios de Cazadores-Recolectores

Evolucionismo

Estrategias optimas de recoleccion
Mujeres recolectoras

Cosmovision y analisis simbolico
Cazadores-Recolectores en la prehistoria
Cazadores-Recolectores en la Historia
Relaciones con otros

Voces Indigenas
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a autonomia de la etnografia.
El discurso sobre el método en las guias y
imanuales de trabajo de campo

Gabriela Schiavoni®

RESUMEN

Este articulo versa sobre el lenguaje del trabajo de campo expuesto en los manuales de
etnografia, durante la primera mitad del siglo XX. Analizamos los principales componentes de
este lenguaje, tales como las definiciones tedricas de bajo alcance, el método del inventario
sistemalico y los procedimientos de investigacion concretos.

Las guias de trabajo de campo utilizadas como fuente son las Notes and Queries on
Anthropology y los manuales de Mauss, Griaule y Maget. A partir de estos casos particulares
discutimos la vigencia del componente documental de la descripcién y el problema de la
autonomia de la etnografia.

ABSTRACT

This paper deals with the langage of fieldwork bringing out by the handbooks of ethnography,
throughout the first middie XX century. We analyzes the basic components of this langage, such
as the theoretical definitions of lower scope, the inventory method and the concret procedures
of research. The fieldwork guides considered as a source of our reflection are the Notes
and Queries on Anthropolog and the handbooks of ethnography written by Mauss, Griaule
and Maget. From these singular cases, our conclusions discuss the actuality of documental
component of description and the problem of autonomy.of the ethnography.

"I fut un temps o tout promeneur était un botaniste, ot fout
voyageur dans les terres lointaines était un anthropologue.
De toute part, en toute occasion, on récueillait des faits. La
curiosité était a elle seule une méthode. Mais cette période
d'anarchie heureuse n'est plus de mise. L'énorme moisson de
Jaits doit étre organisée. Plus une science est complexe et plus
impérieusement elle réclame une méthodologie. Le livre de
Marcel Maget, sous le titre trop modeste de Guide d’étude
directe des comportements culturels est vraiment un Discours
de la méthode de l'anthropologie moderne”

Gaston Bachelard, 1954.

INTRODUCCION basado en la no-geometrizacién de los
fenomenos. La adhesién a lo concreto y

La etnografia es un lenguaje de 1la mimetizacién con lo real oscurecen la
construccion de datos sociales y culturales naturaleza convencional de la actividad.

* Investigadora del CONICET, Universidad Nacional de Misiones.




Nuestro articulo toma como objeto las
instrucciones para la adquisicién de compe-
tencias etnograficas formuladas por las guias
y manuales en los inicios del trabajo de campo
profesional, sistematizando sus elementos y
analizando su pertinencia actual.

Los manuales de etnografia son parte del
proceso de domesticacion de los saberes que
acomparnan el paso del viajero al especialista
de terreno, y tienen como fin establecer un
lenguaje de la descripcion, auténomo y acce-
sible a legos y amateurs. La transformacion
de las "artes" en "métodos" se lleva a cabo
desprendiendo laboriosamente de lo concreto
los procedimientos y los hechos etnograficos;
la formulacién sigue, entonces, la forma
de listas, cuadros sindpticos, esquemas,
dibujos e imagenes, poniendo de manifiesto
la dificultad que encierra la conversidn
de experiencias practicas en pedagogia
explicita.

Los textos que consideramos son la
sexta edicién de las Notes and Queries on
Anthropology (preparadaen 1947 y publicada
en 1951) ; la Introduccion a la Etnografia
de Marcel Mauss, recopilada por Denise
Paulme y publicada en 1947, tres afios antes
de la muerte de Mauss; El Método de la
Etnografia®? de Marcel Griaule, publicado
en 1957, después de la muerte del autor,
y, finalmente, el Guide d’étude directe des
comportements culturels, de Marcel Maget al
que alude el epigrafe de Bachelard, publicado
en 1954 aunque elaborado en 1945.

El manual de Mauss, y también el de
Griaule, recogen la experiencia de estudio
en las ex-colonias francesas, "y otras [socie-
dades] que se hallan en un estadio cultural

parecido, lo que equivale a decir que elimi-
namos a las llamadas primitivas." (Mauss,
1974:11)3. Las Notes and Queries se basan
en el trabajo de campo en sociedades sin
escritura, pueblos que ademas "ignoran las
ciencias naturales experimentales y carecen
del equipo tecnoldgico que en ellas se basa."
(RAI 1966:2). El Guide. .. de Maget se refiere
a la prictica del terreno en las comunas rurales
francesas, culturas locales pre-industriales
entre 1940-50.

Estos libros, a excepcion de las Notes and
Queries, retoman la experiencia de cursos de
etnografia; el manual de Mauss corresponde
a las "Instrucciones de etnografia" que daba
Mauss en el Instituto de Etnologia desde
1925; el manual de Griaule condensa las
lecciones sobre métodos etnogrificos que
dictara en la Sorbona desde 1943 hasta su
muerte y el Guide... de Maget es el resultado
de un curso ofrecido en la Escuela del Louvre
y luego en el Instituto de Etnologia. Las Notes
and Queries se presentan como un "manual
sin autores"; atn asi, el Comité de Sociologia
de la sexta edicion estuvo integrado, entre
otros, por Radcliffe-Brown, Evans-Pritchard,
R. Firth, D. Forde, M. Fortes, J. Hutton y
Brenda Seligman.

Las guias de trabajo de campo estdn
destinadas a los hombres de terreno sin
formacion académica; son obras modestas,
dtiles, "libros de recetas"’. A semejanza de
las instrucciones para inventores, que analiza
Beatriz Sarlo (1997) en Buenos Aires de
principios de siglo, los manuales de etnografia
son medios de adquisicion de competencias
técnicas, propios de las zonas nuevas, de
saberes no totalmente institucionalizados,

1 Utilizamos la versién castellana de la sexta edicion de las Notes and Queries on Anthropology publicada por la OEA bajo ¢l nombre de "Guia de campo del
investigador social”, cuya traduccién estuvo a cargo de Angel Palerm y fue revisada por Julian Pitt-Rivers. A diferencia de la edicion inglesa (reimpresa
en 1954), la versién castellana elimin las secciones dedicadas a antropologia fisica y arqueologia de campo.

2 Eltitulo de la edicién original francesa es Manuel d'Etnographie.

3 Actualmente, sefiala Griaule, "no nos podemos permitir ignorar la existencia de otros pueblos que no son aquéllos, nobles, de las orillas del

Mediterraneo” (Griaule, 1969:10).

4 Maget lo enuncia en estos términos: "Esta guia préctica tienc como objetivo dar recetas de trabajo, no ¢s un tratado de la naturaleza de las
cosas ni un manual general de la disciplina en la que se inscriben las actividades consideradas aqui. Los desarrollos teéricos estin rebajados

al minimo"” (Maget, 1962:XXI).




en las que aun aquellos que no poseen
credenciales de ensefianza formal pueden
moverse con facilidad.

Estos textos autonomizan la etnografia
ofreciendo objetos de estudio estructurados
mediante listas de preguntas y definiciones
de bajo alcance tedrico. Son recordatorios
rapidos cuyos contenidos se presentan frac-
cionados en items ficilmente identificables,
ya sea mediante parrafos numerados como
en la guia de Maget, o a través del subrayado
de nociones claves como en las Notes and
Queries . Podemos reconocer alli costumbres
de investigacion implicitas en el desempefio
de los antropologos sociales, y que las guias
colocan bajo la forma de preceptos maneja-
bles, capaces de programar las acciones de
los hombres de terreno?.

Las instrucciones etnogréficas definen el
trabajo de campo privilegiando la tarea de
documentacion, frecuentemente asimilada a
la observacidn visual. En efecto, un énfasis
creciente en el poder de la observacién
marca la consolidaciéon de la etnografia
profesional, ya que si bien "el trabajo de
campo exitoso movilizaba un amplisimo
rango de 1nteracc10nes posibles, se acordd a
lo visual una primacia distintiva" (Clifford,
1995: 49). Raymond Firth sefialaba que "la
vista y el oido son los sentidos de importan-
cia vital para lograr un trabajo de campo
exacto"(Firth, 1976:38).

Asimismo, el discurso metodoldgico de
las guias consolida la técnica del inventario
como herramienta descriptiva. El inventario
lo es, inicialmente, de objetos, que en virtud
de un surplus concret (Maget) favorecen el
ideal de la observacion completa. Luego de
los objetos, el procedimiento se extiende a las

actividades y los grupos, convirtiéndose en la
tecnologfia intelectual béasica de la descripcion
cultural. De esta forma, un rito o un equipo
de produccién, son observados en detalle,
funcionando como guién de la descripcién
concreta. Las pertinencias empiricas no se
generan a partir de problemas de investigacion
sino que estan dictadas por los propios
fendmenos y se presentan de manera stan-
dard, a través de una operacionalizacién
manuable de los conceptos de acuerdo a listas
y ejemplos.

Las versiones mas cldsicas del género -las
Notes and Queries y el manual de Mauss-
estan confeccionadas para funcionar princi-
palmente como catdlogos de definiciones,
recordatorios de todo lo que hay que observar
en el terreno. En cambio, el Guide d'étude
directe... de Maget y el Método de la etno-
grafia de Griaule abandonan la misién
de clasificar fenémenos sustantivos y se
orientan a proporcionar esquemas generales
de procedimiento o técnicas de restitucién de
lo real. Concebidos a partir de una perspectiva
documental de constitucion de archivos
-recoleccion de objetos, relatos biogréficos,
cuentos, etc-, los manuales soslayan la
relacion social de investigacion, limitindose
a sefialar la conveniencia de interrogar
desde lo particular, a través de los términos
y las formas de interaccién nativasf. Las
instrucciones de Griaule definen el vinculo
entre el etnégrafo y los informantes en
analogia con la relacion de un juez con un
acusado, aceptando la violencia simbélica
del intercambio.

De esta forma, el discurso sobre el método
de las guias de etnografia pone de manifiesto
el cardcter convencional de la observacién

5 Antes de la profesionalizacién del trabajo de campo, los hombres de terreno eran principalmente viajeros y funcionarios coloniales. Atn asi,
la audiencia del curso de etnografia de Mauss, cuando se dicta por primera vez enl925, estd compuesta principalmente por estudiantes de I'
Ecole normale supérieure, de I' Ecole pratique des hautes études y de I'Ecole des langues orientales. Solo en menor medida asisten funcionarios

coloniales (Fournier, 1994:511, 598).

6 De acuerdo a Maget,el cardcter etnogrifico de una investigacién reconoce como condicién fundamental que las entrevistas se realicen en un
ambiente de conocimiento mutuo, es decir, los entrevistados tienen que estar en relacién unos con otros ¥ no ser seleccionados en base a

criterios abstractos (Beaud y Weber, 1998).




cultural, una tarea que no es espontanea y
directa, en la que la relacion con lo empirico
se define a través de un lenguaje comun a la
disciplina, que estos textos tratan de aislar
y presentar en términos de prescripciones
sencillas.

Los manuales que analizamos aqui tienen
en comun perseguir la observacion reglada,
pero se distinguen por desarrollar deter-
minados aspectos de este lenguaje de la
descripcion. Asi, las primeras versiones
del género -las Notes and Queries y el
manual de Mauss- entretejen la formulacion
de los procedimientos con la definicién y
clasificacion de los hechos etnograficos;
los consejos metodoldgicos se establecen
a proposito de fendomenos determinados, y
aunqgue a veces se presentan bajo la forma de
reglas generales’, solo progresivamente ira
tomando cuerpo un discurso sobre el método
relativamente auténomo, ilustrado por la
normatizacion del inventario que realiza
Maget (el método del inventario sistema-
tico).

1. EL CATALOGO DE
DEFINICIONES: TAXONOMIAS
NATURALES Y CATEGORIAS
CONSTRUIDAS

La autonomizacidon de la etnografia
propuesta por los manuales demanda un
vocabulario consensuado de bajo alcance,
una suerte de teoria "llave en mano" que
discipline el uso de las palabras. La puesta
en orden de los fenémenos es la herramienta
principal de elaboracién tedrica, ya que
ordenar palabras o 'cosas' en una lista "es
en si una manera de clasificar, de definir un
campo semantico" (Goody, 1986:184). De
esta manera, las Notes and Queries clasifican

los hechos en dos secciones principales: antro-
pelogia social y cultura material. La antropo-
logia social comprende "estructura social",
"vida social del individuo", "organizacion
politica", "economia", "rituales y creencias",
"conocimiento y tradicion" y "lenguaje”. El
manual de Mauss dedica un gran apartado a la
tecnologia, ordenando los demas fendmenos
en econdmicos, juridicos o de antropologia
social, morales y religiosos.

Las listas de preguntas incluidas en
las Notes and Queries proporcionan "la
gama de variaciones que se encuentra en
las costumbres y habitos de las distintas
sociedades" y han sido reunidas gracias a la
colaboracion de especialistas que realizaron
trabajo de campo en areas muy diversas; son
aspectos a inventariar v no deben hacerse
directamente a los informantes ya que solo
aspiran a ser una guia para el investigador.

Condominas (1990) equipara las Nofes
and Queries y el manual de Mauss. Sin
embargo, la guia inglesa manifiesta un
compromiso mayor con ¢l ideal de las taxo-
nomias naturalistas; la observacion etno-
grafica es concebida como una actividad 'sin
interpretacion'. Asi:

"en toda indagacion antropoldgica es esencial
distinguir claramente entre observacién e
interpretacion. En las notas de campo y en
los informes, la teoria y los hechos no deben
mezclarse nunca. El observador que desee
elaborar una teoria basada en sus materiales,
debe hacerlo por separado y después de haber
registrado los datos."(RAI 1966:1).

En tanto "recordatorio manejable y 1til"
las Notes and Queries persiguen estimular
la observacion precisa y el registro exacto
de la informacién, proponiendo disciplinar
el vocabulario mediante "definiciones de
palabras en su significado técnico, cuyo

7 Foumier resefia este proceso en Mauss, cuando enuncia en el manual de ctnografia prescripciones del tipo: "es esencial no hacer deducciones a priori, hay
que aprender a desconfiar de la sensatez™; "nunca hay que olvidar la moral estudiando los fendmenos materiales y viceversa”; "son las representaciones
colectivas las que dictan la actitud de los miembros de una sociedad con respecto a la materia”, etc. (Fournier, 1994:600).




uso recomendamos. Esas palabras aparecen
subrayadas en el texto." (RAI, 1966:11-12).

Tales definiciones "representan una
clasificacion de los fenomenos sociales; no
una interpretacion unilateral de los hechos
culturales" (RAI, 1966:12). La teoria es un
estimulo para la observacién "pero esto no
debe perturbar la observacion y el registro
objetivo de los datos... para salvar estos
obstaculos... se han ordenado las notas y
problemas en este volumen, asi como también
para indicar lineas de investigacion que vale
la pena indagar, y el método para obtener y
anotar los datos relevantes." (RAIL 1966:2).

El carécter holistico de la descripcion
cultural figura entre las prescripciones de las
Notes and Queries, sugiriendo que:

"ningin estudio socioldgico de un problema
particular puede considerarse completo sin
investigar sus conexiones con la estructura
social, el sistema econdmico, la religion, la
lengua y la tecnologia". (RAI, 1966:12).

La investigacion directa de un solo tema
nunca mostraré la totalidad del campo?.

El curso de Mauss también insiste en el
enfoque holistico, reclamando normas de
observacién y clasificaciéon que respeten
"las proporciones de los diversos fenomenos
sociales", clasificados en morfologia, fisiolo-
gia y fendmenos generales (Mauss, 1974:20)°.
A diferencia de las clasificaciones de las Notes
and Queries, las definiciones del manual
de Mauss ponen de manifiesto el caracter
construido de los fendmenos a describir,
versando sobre los problemas en los que
trabajo el autor, tales como el sacrificio,
la plegaria, el totemismo, el potlacht y la
prestacion total, las relaciones burlescas, las
técnicas del cuerpo, ete.

En el manual de Mauss, observacion
y conceptualizacién se presentan como
actividades indisociables. Asi, Fermin del
Pino en la introduccién a la edicion espafiola
(1974) sefiala que "lo que de inmediato
llama la atencidn... es la conjuncién de la
minuciosidad del observador cuidadoso con
las preocupaciones de la generalizacién".
En la reconstruccién que hace del curso
de etnografia, Fournier (1994) destaca la
insistencia clara de Mauss en el enraizamiento
empirico de los conceptos, organizando su
trabajo seglin la méxima de exponer hechos y
discutir teorias lo menos posible.

Con Mauss, la construccién tedrica ela-
borada en estrecha conexi6n con lo empirico
deviene un elemento del lenguaje de la
etnografia. Este aspecto de su método esta
desarrollado en las contribuciones en las que
discute el problema del "inventario total",
el herbario de la etnografia, que él mismo
reclamara a principios de siglo (Mauss,
1969).

Lailusion del archivo total, sefiala Mauss,
es:

"la tentacion de decir que la sociologia, antes
de edificarse, tiene que hacer un inventario
total de los hechos sociales. Asi se le requeriria
al tedrico de la familia haber revisado todos los
documentos etnogrdficos, historicos, estadisti-
cos, relativos a esta cuestion. Las tendencias
de este tipo son temibles en nuesira ciencia.
La timidez frente a los hechos es tan peligrosa
como la audacia desmedida, las abdicaciones
del empirismo tan funestas como las genera-
lizaciones apresuradas. En primer lugar,
si la ciencia requiere hechos cada vez mds
completos, no exige para nada un inventario
fotal, imposible ademds" (Mauss, 1969:173).

La obra de Steinmetz, que a fines del
siglo XIX encarné la ilusion del archivo

8 En Naven Bateson no sigue el presupuesto de estudiar todo un sistema social, rompiendo con las convenciones de la monografia funcionalista. Houseman
y Severi (Bateson, 1986) destacan este cardcter innovador del trabajo que lo convierte en un analisis sobre la interpretacion.

9 Mediante un cuadro sindptico Mauss describe el plan de estudio de cualquier sociedad, segiin tres encabezados. El libro destina sélo diez paginas (pp. 31
a 41) a la morfologia social (demografia, geografia humana); la mayor parte del texto sc ocupa de la fisiologia (técnicas, economia, religién, etc.; pp.
43-388) y el tercer apartado (lengua, fendmenos nacionales e internacionales, etnologia colectiva) no esta desarrollado.




total, es citada frecuentemente por Mauss.
En el Méiodo de la Etnografia también
Griaule invoca a Steinmetz, pero en este
caso, manifestando su acuerdo con el ideal
del inventario total.

La tarea de la etnografia consiste para
Griaule en "establecer los archivos totales de
la humanidad por medio de monografias
y no arribar a una suerte de pequenio
pantedn de hechos sociales bien elegidos,
curiosos, excepcionales o tipicos" (Griaule,
1969:11-12).

En efecto, "en el conocimiento de todas
las sociedades humanas, se debe poner el
mismo ardor de los naturalistas cuando
establecen una lista exhaustiva de los insectos
y de las plantas. Cada poblacidén presenta
siempre una faceta original que pueden
aprovechar las distintas ciencias del hombre"
(Griaule, 1969:11-12).

En contraste con las afirmaciones de
Griaule, Mauss, y Evans-Pritchard critican
los trabajos de Steinmetz!?, y plantean la
necesidad de establecer criterios de definicion
de los fendmenos, sin esperarlos de la base
inductiva, de acuerdo al proyecto del archivo
de la humanidad?/.

De esta forma, en la etnografia de Mauss
la tarea de observacion es indisociable de la
conceptualizacion:

"no se trata de un proceder narrativo puro, la
sociologia tiene que hacer mds que describir
los hechos, los debe, en realidad, constituir. No
existen hechos brutos que se podrian, por asi
decir, fotografiar. Joda observacion cientifica
se refiere a fenomenos metédicamente elegidos

v aislados unos de otros, es decir abstractos.”
(Mauss, 1969:166-167. Subrayado mio).

Aln asi, las categorias no se construyen de

manera apriori y especulativa; las definiciones
preliminares estin enraizadas en lo concreto,
resumiendo un primer trabajo de revisidn
de los hechos y designando un conjunto de
fenémenos "cuya similaridad fundamental
prevemos". A semejanza del historiador, el
socidlogo se esfuerza por percibir el detalle,
pero la atencion al detalle no es en este
caso "el todo de la ciencia". Si se ocupa de
la plegaria no debe limitarse a describir la
marnera en que se reza en tal o cual sociedad,
debe buscar las relaciones que vinculan los
hechos de plegaria unos con otros y con otros
hechos que los condicionan.

La "metodologia de los hechos sociales
totales" surge de la doble constatacion que la
sociologia no especula sobre ideas puras ni se
limita a registrar hechos. Volver inteligibles
los fendmenos significa situarlos en un
sistema racional, determinando relaciones
entre los hechos. Sin embargo:

"a veces, muy raramente, esas relaciones se
encuentran por asi decirlo, establecidas. Existen
en sociologia, como en toda ciencia, hechos
muy tipicos que, bien analizados, alcanzan
para descubrir inmediatamente relaciones
insospechadas. (...) Pero, en general, no
llegamos directamente a esos hechos cruciales,
mediante la observacion"” (Mauss, 1969:170).

Si no se encuentran los "hechos sociales
totales en estado silvestre" es posible estable-
cerlos mediante procedimientos metodicos,
disefiando sistemas racionales que guien
la observacién. Las definiciones felices
nos colocan en la via de descubrimientos
empiricos: si entendemos el crimen como
acto atentatorio a los derechos individuales,
los Unicos crimenes que observaremos seran
el robo, el homicidio, etc., si los definimos
como actos que provocan la reaccioén orga-

10 "No hago més que mencionar aqui el nombre del brillante socidloge holandés S. R. Steinmetz, que a finales del pasado siglo se dedicé a
recopilar una amplia lista de las sociedades y culturas del mundo, creyendo que mediante el anilisis cuantitativo podrian obtenerse importantes

conclusiones."(Evans-Pritchard 1975:18)

11 Murdock representa la version mds reciente de la ilusion del archivo total: desde 1937 trabajé en el proyecto de construir una nomenclatura de
rasgos que proporcionara un marco para comparar y generalizar despojado de los presupuestos y las contextualizaciones particulares. Sus criterios de
clasificacion sistematica estan presentados bajo la forma de una guia (HRAF, 1976).




nizada de la colectividad, la clase incluira
todas las formas primitivas del crimen,
como la violacién de los tabies y las reglas
religiosas.

Desde esta perspectiva, la observacion
etnografica en tanto observacion cientifica
es fruto de las definiciones construidas y
no se basa en las clasificaciones usuales sin
examen previo. En las tierras sin cultivar de
una ciencia, afirma Mauss, estan los hechos
"que no se han reducido todavia a conceptos"
y alli se plantean los problemas mas urgentes;
"cuando unos hechos se califican como
'varios', es ahi donde hay que entrar" (Mauss,
1971: 22). La génesis de los conceptos recorre
un itinerario que comienza en los datos
concretos y camina hacia lo desconocido,
hacia "las fronteras de la ciencia, alli donde
los profesores 'se devoran entre si'"" (Mauss,
1971:22).

Dumont destaca el modo etnografico
de construccién de los esquemas de
conceptualizacién que practica Mauss,
sefialando que en este caso "hacer el mayor
catdlogo posible de categorias significa
experimentar las categorias, entrar en ellas,
y elaborarlas en tanto hechos sociales. Por
supuesto, estamos aqui proximos de la idea
de fieldwork ..." (Dumont, 1990:19). De esta
forma, alifi cuando la experiencia de campo
de Mauss fuera minima, los antropdlogos
sociales lo consideran 'uno de los suyos',
ya que "realizaba en su escritorio lo que
un etnégrafo hace en el terreno: estudiar la
sociedad extrafia desde el exterior (como
etndlogo) y desde el interior (identificindose
a los miembros). Sélo que él lo llevaba a cabo
sin dejar su departamento parisino"(Evans-
Pritchard, 1990:30).

Es decir, si bien las Notes and Queries
y ¢l manual de Mauss ensefian a observar

12 Sobre el ideal taxondmico de la escuela britanica, cf. Leach, 1977.

inculcando definiciones, la guia britanica
enfoca los hechos de manera empirista, soli-
dificandolos en una taxonomia naturalistal?,
mientras que las instrucciones de Mauss
subrayan el cardcter expresamente construido
de los sistemas de relaciones que hacen
aparecer los fenémenos. Estos itinerarios
diferentes de conceptualizacién se evidencian
en la polémica mantenida por Griaule y
Radcliffe-Brown en 1940, a propésito de las
'relaciones burlescas'/3. El problema reside en
concebir la definicién como estenografia de
la realidad o como construccién, que aunque
basada en los hechos, simultineamente
los constituye. Por ejemplo, definiendo la
economia, las Notes and Queries enfatizan el
caracter sistematico de la utilizacién de los
recursos y su relacion con las necesidades
en todas las sociedades humanas, afirmando
que "los principios generales del analisis
econémico son aplicables incluso a las
comunidades mds primitivas". Asi, la
organizacidén econdémica puede tratarse
convenientemente bajo los encabezados de
Produccion, Distribucién, Intercambio y
Consumo; a su vez, el tipo de economia
puede clasificarse a grandes trazos de acuerdo
con la principal técnica de produccion: reco-
lector, cazador y pescador, agricola, pastoril,
industrial o comercial. (RAI, 1966:127,128
y131. Subrayado en el original).

El manual de Mauss, en cambio, pone al
descubierto la actividad de elaboracién del
concepto de fendémeno econdmico, sefialando
que:

"De todos los fenémenos morales, los fenémenos
econdmicos son los que permanecen todavia
mds enraizados en la materia; tradicionalmente
se los coloca entre los fendmenos materiales,
al lado de los técnicos; pero no son fendmenos
exclusivamente materiales, sino mds bien

13 Asi, cuando Radcliffe-Brown proponc un estudio comparativo de las relaciones burlescas, Griaule sugiere que clasificar conjuntamente los diversos

plos de "relaci burl

"y buscar una explicacion general es como clasificar conjuntamente las ceremonias en las que se tocan las campanas de

la iglesia, tales como funerales y bodas, llamandolas a todas “ceremonias de campanas”.’ (Radcliffe-Brown 1974:131- 132).




representaciones colectivas, de acuerdo a las
cuales se rige la actitud de los miembros de una
sociedad, con respecto a la materia" (Mauss,
1974: 219).

Las instrucciones de Mauss subrayan el
caracter histérico del mercado y la dificultad
que entrafia el estudio de la economia en
las sociedades primitivas, en las que dicha
materia se encuentra dispersa en todas las
actividades y hay que proceder por rodeos,
mediante el método del inventario cifrado,
para comprender el valor de las equivalencias
entre los distintos objetos que funcionan
como moneda.Es decir, si abandonamos
el ideal de las taxonomias naturalistas, la
estabilizacion de un vocabulario etnografico
independiente de las filiaciones tedricas y
epistemoldgicas representa una ambicion
polémica. Asi, Malinowski en Los argonau-
tas... discute las clasificaciones de las Notes
and Queries porque sancionan definiciones
del hombre econdémico primitivo basadas en
teorias evolucionistas ingenuas’4.

La critica de Claude Lévi-Strauss a la
nocién de totemismo invita a poner en
cuestion las definiciones corrientes de la
descripcion etnografica. Resefiando el pro-
ceso de constitucion de la ilusion totémica,
Lévi -Strauss cita las Notes and Queries,
consideradas como un texto de divulgacion,
que condensa el sentido comin de la disci-
plina’®. Este también es el uso que hace
Dumont, cuando recurre a las Notes and
Queries para plantear el problema del enrai-
zamiento de las categorias de la descripcion

antropoldgica en las tradiciones nacionales
del observador?6.

De esta forma, un manual de definiciones
tedricas para orientar el trabajo de campo
oscila entre convertirse en un texto de autor,
como es el caso del manual de Mauss, o
resignarse a un destino de texto de divulgacion
que compendia los aspectos no discutidos de
las categorias de una disciplina.

2. EL INVENTARIO COMO TECNICA
DE CONSTRUCCION DE DATOS:
MONOGRAFIA DE OBJETOS,
ACTIVIDADES Y GRUPOS

El Guide d’étude directe des comporte-
ments culturels de Marcel Maget, a diferencia
de las Notes and Queries y el manual de
Mauss, se centra en los procedimientos
de investigacion, dejando de lado las clasi-
ficaciones sistematicas de los fendmenos
culturales. Como sefiala el autor, se trata de
elaborar "un manual de diseccién" y ello
"no comporta obligatoriamente un cuadro
clasificatorio de las especies animales o
vegetales a las que podrian aplicarse las acti-
vidades descriptas" (Maget, 196: XX VIII).

La estrategia de Maget consiste en forma-
lizar "marcos, perspectivas, encadenamientos
que permitan constituir series homogéneas y
establecer inventarios: series de actividades de
produccion, de formacion, de ocio, conjunto
de actividades anuales, biografias, series
de edad y de status, etc" (Maget, 1962:

14 Las Notes and Querics , afirma Malinowski, representan “cl punto de vista oficial de la Etnologia contemporinea” y sustentan concepciones erréneas
acerca de la economia primitiva, expresadas en afirmaciones tales como: "En muchas comunidades primitivas, la verdadera busqueda de los alimentos
y las actividades que surgen a su alrededor ocupan la mayor parte del tiempo y las energias de los individuos, dejando pocas opertunidades para

cualesquiera necesidades menores” (Malinowski, 1975:174).

15 Historiando la nocién de totemismo en Gran Bretafia, Lévi-Strauss resefia los trabajos de Rivers y para ilustrar el consenso mas reciente se refiere a
las Notes and Queries, a la edicion de 1951, aunque afirma que el texto sobre totemismo proviene de ediciones anteriores sin cambios notables.
Asi, mientras Rivers definié el totemismo mediante la coalescencia de tres elementos (social, psicolégico y ritual), las Notes and Queries
“plantean la existencia en ¢l pensamiento indigena de un par de series, una natural y otra social; las relaciones entre los términos de estas
dos series son homélogas y constantes. Dicho de otra manera, del totemismo al que Rivers queria dar un contenido, no se conserva mds que

la forma." (Lévi-Strauss 1965:22).

16 Examinando las teorias de la alianza y la filiacion, Dumont advierte que los ingleses carecen de un término para designar el parentesco en general. Para
documentar su punto de vista acude a la guia etnografica: "Empecemos por las Notes and Queries. La iltima edicion de 1951, trata el parentesco después
de la familia. El articulo Kinship se inicia de la forma siguiente: Los lazos de matrimonio, de descendencia y de germanidad que relacionan entre si a los
miembros de la familia elemental producen una red de relaciones de parentesco y afinidad” (Dumont, 1975:15-16).




XXVII). Estos procedimientos captan los
constituyentes relativamente estables de
la coyuntura, excluyendo los procesos de
evolucién y difusién.

De esta manera, si bien Mauss y Griaule
hacen referencia a la técnica del inventario,
es en el manual de Maget donde se encuentra
su formulacién mas acabada. Ademas de los
elogios que le dedicara Bachelard (1954),
el Guide d’étude directe des comportements
culturels constituye la referencia obligada
sobre métodos etnograficos de E! Oficio del
sociélogo!” y de El razonamiento sociolégico
(Passeron, '1991), recibiendo también la
atencién independiente de Chamboredon
(1989).

El Guide... es el lnico manual de campo
de la etnografia metropolitana, disciplina
surgida en Francia en 1940, en la confluencia
de la geografia regional, la historia del paisaje
rural, la etnologia exdtica de territorios
coloniales, la psicologia social y la sociologia.
La etnografia metropolitana se desarrolla en la
frontera entre la sociologia y la antropologia,
vinculdndose a la primera por su objeto y ala
segunda por sus métodos; es heredera directa
del folklore y trata de superar la curiosidad
pintoresca y el estudio del detalle sin cabida
en una teoria (Weber, 1989: 45).

Maget resefia sus experiencias de
"investigacion directa” mencionando la
encuesta de psicologia social realizada con
Célestin Bouglé y la participacion en los
trabajos de la Comisién de investigaciones
colectivas, bajo la direccién de Lucien
Febvre. Refiere que:

"en esa época, Griaule en la mision Dakar-
Djibouti y los Lynd sobre Middletown elabora-
ban y perfeccionaban el trabajo en equipo al
mismo tiempo que se reducia el hiato entre

17 En contra del de las té

que hace del

io la medida de todas las téenicas, los autores de El oficio ..

pueblos emogrdficos y pueblos etnografiables”.
(Maget, 1962:XXXIV).

Asi, los ejemplos etnograficos del Guide. ..
provienen de estudios sobre las regiones y el
medio rural francés, tales como la monografia
de Louis Dumont sobre la tarasque y los
trabajos de agrénomos como Sebillote y R.
Dumont.

De acuerdo a Maget, la definicion cuali-
tativa de las normas culturales estd sujeta
a severas limitaciones ya que se expone a
las fronteras de lo secreto y a la posibilidad
de captar s6lo la coyuntura. El deseo de
exhaustividad, a su vez, enfrenta objeciones
practicas y tebricas puesto que "se dice, y a
justo titulo, que la ciencia sélo encuentra lo
que busca, lo 'real' responde a una pregunta
que se le hace" (Maget, 1962:14). De esta
manera:

"... el investigador no aborda su objeto con la
mentalidad del nifio presto a recoger todos los
caracoles de la playa. Lo interroga con firmeza,
tinico modo de observarlo utilmente; el recurso
a la informacion permite la seleccion de los
fenomenos dotados de cierta dimension social
y la eliminacion de lo accidental” (Maget,
1962:14).

Aln asi, interesa que la descripcion de
los materiales y de los comportamientos sea
lo mas precisa posible. En efecto, la historia
de las ciencias humanas:

"es una serie de descubrimientos sobre detalles,
hasta ese momento desapercibidos. Asi los
inventarios mds extensos, las miniaturas mds
minuciosas, que al principio aportaban mds
de lo que se les pedia, ya no alcanzan para
responder a las preguntas que se les hacen"
(Maget, 1962:14).

Si el investigador puede tomar en sus

. proponen restituir

a la observacién metddica y sistemitica su primado cpistemolégico, sefialando que en la obra de Maget esti la formulacion sistemitica de lus

mémdos ctnogrificos (Bourdieu, Chamboredon y Passcron, 1969:71-72). Tambien en L' esqui ... B
de Maget, por ejemplo, la sugerencia de interpretar la inclinacién por los juegos estr

mnemotécnicas (Bourdieu, 1972:252).
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redes mas de lo previsto esos documentos
estaran disponibles para los que en el futuro
sepan interrogarlos; de alli "el rol capital de
la coleccion de testimonios materiales, de
documentos concretos (foto, cine, registros
sonoros), que fijan en su riqueza hechos
culturales que todavia no podemos analizar ni
geometrizar y constituyen un surplus concret
siempre disponible para nuevos andlisis".
(Maget, 1962: 14-15).

De acuerdo a las instrucciones del Guide. ..
un plan de descripcién cultural comprende
estudios elementales y sistematicos?® y se
lleva a cabo mediante el procedimiento del
inventario, formulado a propésite de los
objetos, las actividades, los individuos y los
grupos (grupo doméstico, grupo de actividad
y grupo territorial o sociedad local). Asi, el
inventario del equipamiento de una granja da
como resultado una monografia de objetos,
que registra el nombre, tipo y cantidad de
utensilios, el lugar de dep6sito, la forma de
utilizacién y el origen de la fabricacion.

Como sefiala Maget, el inventario no
resuelve todo, pero al exigir enumeracion
y descripcion exhaustiva y detallada coloca
al investigador en la via de los problemas.
Por ejemplo, cuatro armarios en una misma
familia normanda hacen presumir holgura y
cierta estabilidad a través de las transmisiones
hereditarias. Las técnicas, los ritos o los
juegos pueden ser estudiados formalmente
segun un plan analogo a la monografia de
objeto. El inventario de actividades comporta
la restitucion de los marcos temporales
concretos, incluyendo la enumeracién de
las diferentes actividades y las frecuencias
y tiempos de ejercicio; el inventario crono-
grifico o de empleo del tiempo reubica cada
actividad en su respectivo orden temporal
(grafico de Gantt); en una poblacién dada
proporciona el marco temporal social, los

sincronismos y décalages, la simultaneidad
de las partidas al campo, a la escuela, etc.
El inventario cronografico muestra también
las co-actividades: reuniones mds o menos
numerosas, equipos de trabajo, escucha
generalizada de la misma emision radiofénica,
etc. y permite distinguir las segregaciones
y alienaciones, asi como las migraciones
periodicas. El inventario de grupos-grupo
doméstico, grupo de actividad, grupo territo-
rial o comuna rural- considerara el marco
y el equipamiento material, el personal, las
actividades, la sociologia interna y externa,
y la ideologia.

Asi, analogamente a la descripcién de
objetos, el inventario de actividades y grupos
se orienta a restituir el excedente concreto.
Esta concepcién de la exhaustividad etno-
grafica estd presente también en las instruc-
ciones de Mauss, expresada en la figura del
coleccionista que compone series logicas,
reuniendo si es posible todas las muestras de
un mismo objeto:

"toda observacion, para ser precisa debe ser
completa: donde, por quién, cudndo, como,
por qué se hace o se hizo tal cosa. Se trata de
reproducir la vida indigena, no de proceder
segun nuestras impresiones; hay que establecer
series y no panoplias" (Mauss, 1974:29).

La objetividad de los hechos etnograficos
se alcanza coleccionando y catalogando
objetos: "El objeto es, en muchos casos,
Ia prueba mejor de un hecho social; y un
catdlogo de instrumental magico es uno de
los mejores medios para elaborar una buena
clasificacién de ritos" (Mauss, 1974:15). A
su vez, el inventario de hechos materiales
puede conducirnos a la observacién de hechos
morales; asi "estableciendo el inventario de
las casas, desde los cimientos hasta el tejado,
M. Leenhardt descubrio el totemismo en lo

18 La investigacion elemental u horizontal clige una norma y la estudia en extension, en todas las actividades humanas en las que se actualiza. La
investigacion sistematica o vertical considera un conjunto particular de individuos con caracteres comunes -actividad principal, residencia en una misma
region, pertenencia a un mismo grupo cultural- y trata de despejar su sistema de normas. (Maget, 1962).




alto del tejado de la choza canaca" (Mauss,
1974:25).

Griaule relativiza la importancia asignada
alos objetos en la tarea etnografica, afirmando
que si bien la descripcién de los hechos
humanos se inicio con los "hechos estables",
objetos y edificios que congelan y representan
un momento de la actividad, estos hechos:

"son los mds fdciles de observar y, a causa de
esta estabilidad la etnografia como ciencia que
entiende en las manifestaciones materiales,
era, antes que nada, de museo; el ideal, para el
investigador era la constitucion de colecciones
exhaustivas. El objeto parecia ser el testigo por
excelencia” (Griaule, 1969:71-72).

Sin embargo, este procedimiento otorga
a los objetos y edificios una importancia
insolita:

"Estos no podrian tener mas valor que cualquier
oiro fenomeno humano, y en la préctica hay
que considerarlos como jalones de una vasta
investigacion de las instituciones, como los
testigos de confianza que deben intervenir
a cada paso de una encuesta de sociologia
descriptiva” (Griaule, 1969:71-72).

La categoria de hechos sobre la que
se centra el manual de Griaule son los
"hechos en movimiento", que comprenden
el funcionamiento total de una institucion
en el tiempo y en el espacio. Estos hechos
no pueden ser coleccionados, son fugitivos,
complejos, y aparecen raramente al observa-
dor en su unidad; algunos no duran més que
una fraccion de segundo y su observacion
requiere el trabajo de un equipo. Asi,
la descripcion de un funeral incluye la
observacion de la muerte, el entierro, las

fiestas, la salida de duelo, el establecimiento
del status del muerto, etc., y este conjunto
puede extenderse varios afios. El inventario de
los hechos en movimiento demanda el trabajo
de varios observadores!?, componiendo
una perspectiva de conjunto que Clifford
asocia a la circunstancia de que Griaule fuera
aviador.

En sintesis, el método del inventario es
una técnica de construccion de datos que
permite la descripcion cultural de fenémenos
complejos e imperfectamente definidos,
fendmenos afin no-geometrizados, y consiste
en disciplinar la observacion para crear
convenciones de relacion con lo empirico
que regulen la interpretacion. En base a estos
rasgos Chamboredon (1989) identifica el
estilo de Maget como observacion armada y
construccion tedrica controlada. El autor de
la Guia de estudio directo de los comporta-
mientos culturales encuentra en el inventa-
rio un medio para combatir las generaliza-
ciones apresuradas mas alla de los datos
obtenidos, 1a hipdstasis de los conceptos y su
sustantificacién metafisica??,

3. PROCEDIMIENTOS CONCRETOS
Y CONFIABILIDAD DE LA
INFORMACION

Las instrucciones de las guias acerca de las
relaciones sociales en el terreno se articulan
estrechamente con el caracter documental
asignado a la actividad etnografica. Asi, la
confiabilidad de la informacién depende
del uso de procedimientos concretos mas
que del aprcndizaj? de la lengua o de la

19 El plan de observacion de un funeral dogon combina puntos de vista de siete observadores "La escena ocurre en la Gran Plaza de la aldea Ogol-du-Bas
el 20 de octubre de 1931, a las 21,30 hrs. Hay doscientas personas y los grupos han tomade posiciones durante varias horas, lo que facilita la
observacién. El observador | domina la asamblea desde lo alte de un pefiasco; el observador 2, ubicado cerca de las mujeres segregadas anotar las
reacciones de este grupo; ¢l observador 3 se mezclara en el grupo tumultuoso de los portadores de antorchas y junto con otro colega llevara la
cuenta del desempeiio de los combatientes silenciosos; el observador 5 vigilara la orquesta; el observador 6 se mezcla con el grupo que estd en
una de las entradas y obscrvaré la llegada de los deudos extranjeros y el observador 7 controlard la trastienda y sus mil indiscreciones, acudiendo

frecuentemente a la casa del muerto." (Griaule, 1969: 80-81).

20 De acuerdo a Maget, "la realidad rdpidamente se toma revancha y en contacto con ella las explicaci esq]

y exclusivos se derrumban uno tras otro" (Maget, 1962: XXIIT)
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calidad de los vinculos entre el etndgrafo y
los informantes.

El método genealdgico de Rivers, san-
cionado como modelo por las Nores and
Queries, realiza acabadamente el ideal del
procedimiento concreto. La guia britdnica
sefiala que "aunque es imposible obtener
resultados optimos sin un conocimiento de la
lengua nativa, éste no garantiza la exactitud
de la informacion recogida", es "el hibito de
ser exacto" la principal habilidad requerida
por la tarea etnografica. El uso del método
genealdgico permite la adquisicién de esta
competencia, empleandose también en el
entrenamiento de los intérpretes. Asi:

"(el intérprete) se da cuenta de que lo que se
espera de él no es un relato interesante o
plausible, sino hechos concretos. Es sorpren-
dente la transformacion que puede operarse
en un intérprete, en términos de su eficacia,
trabajando con el método genealdgico aunque
solo sea durante unos dias" (RAI, 1966.16).

Al formalizar una tecnologia intelectual
nativa (la descripcion genealdgica), el método
de Rivers da "confianza al salvaje en su inqui-
ridor". Como procedimiento de investigacion
estimula la exactitud porque exige respuestas
muy concretas, pero la eficacia se deriva
también de su caracter sustantivo, como
herramienta de restitucién de sistemas de
parentesco. En efecto, el parentesco es un
area en la que los prejuicios del observador
resultan particularmente evidentes:

"es muy facil caer en errores si simplemente se
infenta conseguir los equivalentes de nuestros
propios términos mediante el método ordinario
de preguntas y respuestas. Mi procedimiento
consiste en aplicar al informante los términos
que ¢él aplicaria a los distintos miembros de su
genealogia y, reciprocamente, los términos que
ellos le aplicarian a él” (Rivers, 1975.:89).

De esta forma, la maxima que orienta la
recoleccion de genealogias -utilizar tan pocos
términos que denoten parentesco como sea
posible-, se extiende a la indagacién de los
demés aspectos de la descripcion cultural?Z.
Rivers defendia el caracter no-intrusivo
y generativo de su método manifestando
que era posible establecer una genealogia
completa mediante la combinacién de sélo
cinco términos basicos (padre, madre, hijo,
marido y esposa).

La guia britdnica refiere la confiabilidad
de la informacién al cardcter concreto de
los hechos a observar y al empleo de proce-
dimientos que exploten esta propiedad. Se
perfila asi un estilo de trabajo de campo
distinto del "lenguaje-texto" de los boasianos
(Urry, 1984), en el que la objetividad descansa
en el conocimiento exhaustivo de la lengua
nativa. Asi, las recomendaciones de las
Notes and Queries sefialan la conveniencia
de "comenzar la investigacién por algin
acontecimiento que se haya observado direc-
tamente, y seguirlo con una serie de pregun-
tas hasta llegar a los detalles, a acontecimien-
tos andlogos, etc" (RAI, 1966:10-11). En
base a esto enuncian "las tres reglas de la
observacion etnogréfica", siendo la primera:

"avanzar de lo concreto y tangible a lo abs-
tracto, e ir anotando los acontecimientos
sociales segiin van sucediendo. Las referencias
sobre como ‘piensan’ o como 'sienten’ los nativos
son poco valiesas si no van acompafadas de
descripciones de su conducta en situaciones
concretas" (RAI, 1966:12).

El segundo precepto alerta al etndgrafo
sobre la distancia entre lo que se dice y se
hace; en efecto: "es importante recordar que
entre nosotros existe una gran diferencia entre
la teoria y la préactica, y que puede suceder

21 "Al recoger gencalogias puede obtenerse informacién exacta con un conocimiento minimo de la lengua. .. .Solo mediante una investigacién
cuidadosa de los sistemnas de parentesco puede establecerse el significado exacto de términos aparentemente tan simples como 'madre’, 'padre’,
‘hermano’ o ‘hermana’. Se comienza por preguntar al informante el nombre de su madre, de la mujer que lo llevé en sus entrafias, y el de su
padre, el que lo engendro. Después se le pregunta como se dirige ¢] a cada uno de ellos, o cual es la palabra nativa que se usa para indicar

esa relacién" (RAI, 1966: 28).




los mismo en otras culturas" (RAI, 1966:12).
Finalmente, la tercera regla prescribe la
recoleccion de ejemplos, enfatizando la
importancia del uso. Asi: "siempre deberan
anotarse algunos ejemplos... de tal manera
que pueda percibirse lo que es la norma y
las desviaciones que de ella se presentan, y
aparecer clara la diferencia entre lo normal y
lo que se acepta como ideal" (RAI, 1966:12).
En las prescripciones metodolégicas de la
etnografia actual reencontramos estas reglas
enunciadas en el precepto que establece:
"hay que preguntar por el uso y no por el
significado" (Spradley, 1979).

Las instrucciones de Mauss y de Maget
consideran la interaccion social en el terreno
como fuente de subjetividad, sefialando
la necesidad de ponerse en guardia contra
la intuicion y la especulacidn, utilizando
métodos de control de la informacién. La
intuicion, afirma Mauss, representa el prin-
cipal peligro para la etnografia, "su uso ha
de hacerse con limitaciones". La ciencia
etnologica es una ciencia de constataciones
y estadisticas, exige que el investigador sea,
al mismo tiempo, "archivero, historiador,
técnico estadistico y hasta novelista, capaz
de evocar la vida de una sociedad entera"
(Mauss, 1974:12). Algunas de las dificultades
de la investigacion etnografica, contintia
Mauss, se vinculan a la persona del investi-
gador -"no hay que creer porque se ha visto"-;
el empleo del método filologico, que supone
recoger todas las variantes y luego prestar
atencién a las tradiciones particulares, sirve
para controlar el sesgo de la informacion.

Las instrucciones de la guia de Maget
también tratan de preservar la investigacion
etnografica de la intuicidn, la introspeccion y
las solicitaciones afectivas. Asi:

"La reduccion de los conflictos internos o
la curiosidad dan lugar, disciplindndose, a
trabajos que se levantan por encima de la
improvisacion. ...Hasta que esos impulsos no
sean canalizados y orquestados en un programa

de accion coherente, el predominio de lo
afectivo falsea la observacion por el empleo de
criterios mal definidos" (Maget, 1962:XXI).

El recurso exagerado o exclusivo a la
intuicidn es peligroso; la participacion en una
ceremonia "sugiere al espectador que esta
en coincidencia con los practicantes. Vivir su
vida, "meterse en su piel" da la esperanza que
la puesta en situacion restituird automatica-
mente la organizacién psiquica del grupo"
(Maget, 1962:XXV). Sin embargo, bien
usada la intuicién es recomendable:

"En los ensayos de restitucion de sistemas
culturales, no hay razon para privarse radical-
mente de los beneficios de la inmersion en el
medio y de los estimulos del mimetismo, de
la Einfiihlung o empatia. Pero es necesario
controlar los productos, no considerar los
datos inmediatos como conocimientos irrevo-
cablemente adecuados sino como hipétesis a
verificar” (Maget, 1962:XX1I).

Las recomendaciones de Maget sobre
la interaccion social en el terreno subrayan
la necesidad de hablar el mismo lenguaje,
aplicando la regla universal que consiste en ir
de lo concreto a lo abstracto, de lo particular
a lo general:

"no plantear en un lenguaje abstracto preguntas
globales, suponiendo en el informante una
reflexion preliminar sobre su actividad, 'dar una
vuelta' con él recorriendo el lugar a nivel de las
especies con vistas a reagruparlas en un género
que las subsuma" (Maget, 1962:173).

El manual de Griaule considera el carac-
ter asimétrico de la relaciéon social de
investigacion, proponiendo estrategias para
salvar el obstdculo, sin considerar este
factor como un componente del proceso de
investigacion. Asi:

"en cuanto sea posible, se intentard orientar
la cortesia reciproca hacia la simpatia. No
obstante, conviene no hacerse muchas ilusio-
nes: averiguar hechos humanos equivale, en




muchos casos, a pedirle a un acusado que
mantenga relaciones de amistad con el juez de
instruccion.” (Griaule, 1969.:26).

Siguiendo lo que Clifford (1995) deno-
mina "la metéfora judicial", el equipo de
investigadores que propone Griaule?? cons-
truye una red de informaciones que obliga a
los informantes a revelar.

Finalmente, el discurso metodoldgico de
los manuales de etnografia alcanza también
la actividad de produccién de los textos que
documentan el trabajo de campo. Asi, las
Notes and Queries distinguen cuatro tipos
de documentos que elaborara el etndgrafo:
1) las notas descriptivas y los registros de
observacion, 2) los mapas, planos, diagramas,
dibujos y fotografias; 3) los textos nativos
y 4) datos genealdgicos y censos?3. La guia
britanica aconseja que la presentacion de los
datos diferencie el relato de acontecimientos
observados de los testimonios nativos.
También Griaule recomienda que la narracion
de datos culturales se esfuerce por separar
la norma de la exposicién del hecho tal
como fue visto y oido, ya que la vida de una
sociedad "es como un juego: hay reglas y
partidas jugadas" (Griaule, 1969:168)%4.

En la normatizacion del trabajo de terreno
contenida en los manuales, el diario de campo
es considerado un documento clave, cuya
revisién permite rememorar la rutina de la
vida nativa durante ia etapa de analisis
(Notes and Queries)?’. Maget, por su parte,
rechaza la calificacion de tarea 'poco noble',
"minucia de los trabajos oscuros", atribuida
a la redaccidn del diario, 1a libreta y los
ficheros analiticos. El diario de campo, sefiala,

constituye un documento de gran valor que
traza la historia de la investigacién que se
esta llevando a cabo; debe redactarse cada
noche, mientras las ideas y las impresiones
permanecen frescas.

CONCLUSIONES

Nuestro analisis subraya el caracter
histérico de las guias de trabajo de campo, no
para indicar que se trata de objetos perimidos
sino para sefialar la necesidad de remitir su
comprension a un contexto determinado. El
'manual de etnografia' como instrumento
rapido de adquisicion de competencias para
la descripcidn cultural supone la division
etnografia /etnologia y la definicién de 1a tarea
de observacién como actividad autosuficiente
y sujeta a reglas explicitables.

El lenguaje del terreno proporciona los
objetos de investigacion -objetos concretos o
definidos mediante nociones de bajo alcance
tedrico- y establece tecnologias para la
descripcion que obedecen al principio de
restitucion de lo concreto de manera exhaus-
tiva.

Son "instrucciones para legos", que
separan el hombre de terreno del hombre
del gabinete e ilustran una versién del
método etnografico distinta del observador
participante de Malinowski que funde en
una sola persona al cronista y al historiador.
La concepcion de "trabajo de campo" de las
guias alude més a la observacién que a
la participacién. Como nota Wax (1974),
"en tanto observacién supone distancia-
miento, observacion participante entrafia

22 La figura del etnégrafo solitario es cuestionada: "Librado a si mismo un investigador no obtendria mas que resultados medianos en el terreno. Pues una
cosa es descubrir una institucion y otra cosa penetrar sus secretos” (Graule, 1969:32).

23 Las Notes and Queries estandarizan la notacion genealdgica, tal como la utilizamos hoy, segiin pautas establecidas en 1932 (RAI, 1966: 26).

24 Asi, la entronizacidn de un sacerdote totémico en el Sudan francés se narra segun la norma -"sc coloca sobre la cabeza la piedra insigne de su funcién y
¢l sacerdote més antiguo degfiella sobre €] un gallo", cuya sangre representa "la fuerza vital del antepasado que remonta la corriente de la sangre y pasa
de la cabeza a la piedra”, liberindolo de la posesion y convirtiéndolo en su agente”-, y ¢l hecho observado: "Yebené, candidato al sacerdocio desde 3
afios atras, recibe la consagracién de las manos de los otros sacerdotes totémicos” (Griaule, 1969:170-171).

25 Dewalt y Dewalt (en Bernard, 1998: 270) observan la cscasa extension (1,5 paginas) que las Notes and Queries dedican a las notas de campo. Los autores
sittan en la ctapa actual la preocupacion por la naturaleza de los textos de terreno (cf. Sanjek, 1990), destacando la transformacién que ha experimentado
el diario de campo, volviéndose un diario personal al estilo del "diario en el estricto sentido de la palabra®.




incorporacion y, por tanto, socializacion
0, con mayor frecuencia, resocializacién.”
(Wax, 1974: 389).

La existencia de la etnografia como
actividad auténoma esta asociada a los
objetos tradicionales de la disciplina. Asi,
escribe Passeron, los contextos en los que se
especializo el etnodlogo tenian dimensiones
locales y proponian tareas como la descripcion
del sistema de parentesco, el sistema de ape-
laciones o el sistema magico ritual que hacian
posible y utilizable un inventario previo en el
que las grillas se podian estabilizar de manera
durable. La constancia ligada a este objeto
particular permitio la independencia de los
principios y los repertorios del trabajo de
terreno y la standarizacion de las técnicas y
del lenguaje de esta tarea, otorgando sentido al
proyecto de transmisién de saberes mediante
guias y manuales de campo.

En tanto objeto historico, "el manual de
etnografia" incluye la estabilizacién de una
nomenclatura tedrica de bajo alcance. Este
aspecto esta desarrollado particularmente en
las versiones clasicas -las Nofes and Queries
y el curso de Mauss-, si bien este ltimo ocupa
una posicién fronteriza ya que las categorias
de la descripcion no estan formuladas como
definiciones de cosas sino como marcos de
interpretaciéon. En el conjunto de los casos
que analizamos, las versiones mas recientes
del género -el manual de Griaule y la guia de
Maget- abandonan la clasificacion sistematica
de los fenomenos culturales a favor de las
"operaciones de diseccion", dedicandose a
formalizar los procedimientos y las etapas de
la investigacidn etnografica.

La autonomizacion de la etnografia en
la que se basan los manuales adquiere signi-

ficados diversos en los distintos proyectos
disciplinares que componen la antropologia,
en tanto ciencia sin paradigma (Cardose de
Oliveira, 1988). Asi, en asociacién con las
practicas inductivistas, la autonomia de la
etnografia significa que el trabajo de campo
sin teoria proporciona hechos -en cantidad
y amplitud méaxima, cubriendo idealmente
"la humanidad"-, que al ser comparados
y clasificados liberan un ordenamiento natu-
ral, segun el esquema iniciado por Radcliffe-
Brown y coronado por los archivos de Mur-
dock, cuyas categorias de standarizacion se
presentan también bajo la forma de una guia
(HRAF, 1976)?6.

Las observaciones concretas de las notas
de campo son subsumidas en principios
generales, las regularidades estructurales,
y algunos hechos etnograficos aislados se
exhiben como ilustraciones ('ilustracion apta’;
cf. Gluckman, 1967). A fines de la década del
cincuenta, este uso de la etnografia recibio la
critica de los situacionalistas (cf. Gluckman,
1967; Van Velsen, 1967), que reclamaron
una mayor continuidad entre el trabajo de
campo y la conceptualizacion, dejando de
lado la formulacién de leyes y proponiendo
una "etnografia de las situaciones sociales"”
que diera cuenta de los aspectos opcionales de
la estructura social, atendiendo al tipo de dato
que Malinowski llamaba "imponderables de
la vida real" (Van Velsen, 1967).

La formulacion de Lévi-Strauss (1958)
consagra la distincion etnografia/etnologia
en la tradicién francesa?”. Asi, "A nivel
de la etnografia la regla es que todos los

~ hechos deben ser exactamente observados

y descriptos sin que los prejuicios teoricos
alteren su naturaleza y su importancia”.

26 La guiaOutline of cultural materials, mas conocida como la Guia Murdock, fue editada por ¢l Human Relations Area Files de Estados Unidos, en tres
ocasiones 1937, 1945 y 1950. La versién espafiola es una traduccion de la tercera edicion publicada por la Union Panamericana y reimpresa en México

en 1976 como "Guia para la clasificacion de los datos culturales”.

27 Passeron reencuentra la distineion grafia/ logia en la oposicion anglosajona etics/ emics, Asi, la teoria de los rasgos pertinentes que permite la
construccion del sistema fonolégico de cada lengua natural exhibe el trabajo en logia o emics, que otorga sentido a la descripcién interminable de la
reserva de diferencias fonéticas, tarea de una grafia o etics. (Passeron ,1991:221)




Por ello,"... no hay contradiccién, sino
correlacién intima, entre el cuidado por el
detalle concreto propio de la descripcion etno-
grafica, y la validez y la generalidad que revin-
dicamos para el modelo construido a partir de
éstas." (Lévi-Strauss 1958:307-308).

Este uso asimila la autonomia de la etno-
grafia con la constitucidén de una reserva de
descripciones, disponible para la construccion
de los modelos etnologicos. Ya Griaule se
referia a las descripciones etnograficas como
"infraestructuras que no sufren deterioros y
deben servir indefinidamente con un minimo
de reparacion” (Griaule, 1969:161-162). La
descripcion, sefialaba, es la tarea final de la
cosecha etnografica y es la base de todo un
trabajo de erudicion que luego emprenderan
los especialistas mas diversos. Una teoria,
afirmaba, "se puede retomar, volver a soldar
sus fisuras, desecharla" pero la base sélida de
los edificios de la ciencia la proporcionan las
descripciones (Griaule 1969:161-162).

Las discusiones actuales sobre el trabajo
de campo derivadas de la reformulacién
iniciada por la 'antropologia simbélica'
centran en la etnografia el proyecto global de
la disciplina (Geertz, 1987). Renunciando
a las pretensiones nomoldgicas propias de
la etnologia, esta etnografia ya no coincide
con la tarea de observacidn, cuyas reglas
y procedimientos formalizan los manuales,
sino que se identifica con un trabajo de
interpretacion semejante al que realiza el cri-
tico literario. Hacer etnografia, afirma Geertz,
no consiste en técnicas y procedimientos
para "seleccionar informantes, transcribir
textos, establecer genealogias, trazar mapas
del drea, llevar un diario", sino en cierto tipo
de especulacion, elaborado como "descripcion
densa" (Geertz, 1987:21). También Clifford
(1995) propugna un uso del término etnogra-

fia para significar algo diferente "de la técnica
de investigacion empirica de una ciencia
humana que en Francia fue llamada etnologia,
en Inglaterra antropologia social y en EEUU
antropologia cultural" (Clifford, 1995:153).

Esta concepcién vuelve obsoleto el saber
de los manuales, desvalorizando las técnicas
de documentacion y restitucion de lo concreto.
El caracter exclusivamente interpretativo de
la tarea etnografica es discutido por Sperber
(1994) que pone en duda la afirmacion de
que la Unica manera de describir fenémenos
culturales sea interpretandolos. Reinstalando
la distincién etnografia /etnologia, Sperber
sugiere una articulacion grafia-logia que
vaya acompafiada de un mayor control de
la dimensién interpretativa por parte de la
etnografia, colocada en su rol de proveedora
de descripciones, y de un esfuerzo mas
decidido de conceptualizacion por parte de la
antropologia, identificada con la formulacién
de generalizaciones universales.

La posibilidad de una -grafia autosufi-
ciente en las ciencias sociales es analizada
por Passeron (1991) que concluye sefialando
que la etnologia esta hoy en una situacion
similar a la de la sociologia, en la que "el
desplazamiento incesante de sus pertinencias
descriptivas y el cardcter abierto de sus
preguntas teoricas le imponen renovar con-
tinuamente sus grillas de descripcion, en
la tarea misma de recoleccidon de datos
(cuantitativos y cualitativos)"(Passeron,
1991:53). Asi: "Aunque es provechoso ...
inspirarse en las técnicas del inventario siste-
matico ... estas no podrian jamas constituirse
en una etnografia socioldgica" (Passeron,
1991:53-54)%8.

El proyecto imposible de desarrollo
independiente de una reserva acumulada de
conocimientos facticos hace perder autonomia

28 Las relaciones entre el lenguaje conceptual y las exigencias de la observacién no se pueden estabilizar cuando estin referidas a una realidad no-
experimental. El cardcter empirico de una teoria interpretativa se evidencia por su capacidad de generar nuevas pertinencias descriptivas, componiendo lo
que Passeron llama el circulo metodologico en el que estan inevitablemente encerradas la sociologia, la antropologia y la historia.




y capacidad de standarizacion al lenguaje del
terreno formulado por las guias, e invalida
el modo de transmision de las competencias
etnogrificas a través de manuales de facil
manejo. Sin embargo, este saber metodolégico
-el método del inventario, las reglas de
la observacion concreta, etc.- actualiza el
componente documental de la etnografia y
como tal es un elemento vigente del oficio
de antropologo.

En el caso de la investigacion histérica,
P. Veyne (1987b) reconoce la accién del
principio del inventario, sin excluir su
opuesto, el principio de la inteligibilidad. El
inventario, sefiala, emparenta la investigacién
histérica con "empresas tales como los
viajes de descubrimiento, los herbarios de
plantas exoticas, las floras, las faunas, las
exploraciones" (Veyne, 1987b: 18).

Las técnicas y procedimientos de
restitucion de lo concreto sélo se convierten
en memoria metodologica redundante si
aceptamos el divorcio entre investigacion
empirica e interpretacién. Aun despojado
de su status auténomo, el discurso sobre
el método establecido en las guias define
convenciones de relacién con lo empirico que
conservan vigencia consideradas como un
lenguaje inductivo de la descripcién, basado
en la no-geometrizacion de los fendémenos.
Es en este sentido que los autores hablan de
la actualidad de Marcel Maget (Weber, 1989;
Chamboredon, 1989).

Asi como la historia desarroll6 su especifi-
cidad metodoldgica en el trabajo sobre objefos
perdidos (Passeron, 1991), especializindose
en informaciones vestigiales y contextos
no reiterables, la antropologia lo hizo descri-
biendo en términos exhaustivos los todos

concretos y desconocidos. Y asi como la vir-
tuosidad y el refinamiento en la presuncion se
mantienen como emblemas del oficio de his-
toriador, la marca distintiva del antropélogo
es el "saber-ver" en tanto capacidad de
considerar detalles y admitir que todo puede
tener alglin sentido, aiin cuando los rasgos
pertinentes de la descripcion no se deriven de
realidades directamente observables??.

De igual manera, las listas de preguntas y
las definiciones no-sistematicas de las guias
etnograficas permanecen en actividad como
ejemplos para educar el ojo, destinados a
desempefiar la funcién heuristica que Veyne
le asigna a la topica, un repertorio para
facilitar la invencién. El historiador, dice
Veyne, "tiene que empezar por aprender a ver
lo que tiene bajo sus ojos, en los documentos"
y este enriquecimiento de la vision " se
traduce en una prolongacién de la lista
de preguntas que habrd de plantear a sus
documentos". (Veyne, 1987:244-245). El
cuestionario ideal se asemeja a las listas de
"lugares comunes' o topoi®? que la retérica
antigua elaboraba para el uso de los oradores;
"gracias a esas listas no resolvian las dificul-
tades pero movilizaban un saber acumulado
enumerando las dificultades concebibles en
las que habia que pensar”. En nuestros dias,
contintia Veyne, "los socidlogos elaboran a
veces topicos de este tipo bajo el nombre
de check-lists ; otra lista de lugares es el
Manuel d' Ethnographie de Marcel Mauss,
que ensefia a los principiantes que van al
campo lo que tendran que ver" (Veyne, 1987:
244-245)31,

Ellibro actual de metodologia etnografica
no esta dirigido a legos ni descansa en la
autonomia de la descripciodn, las técnicas

29 El 'saber-ver' del antropélogo no es una prédica a favor de la tibula rasa; implica cierta habilidad para filtrar los interrogantes tebricos a través
de un lenguaje escasamente estructurado. En la formulacién de Cresswell y Godelier (1981): "hay que saber lo que se busca pero hay que

buscar mds de lo que se encuentra'.

30 La topica es un catilogo de temas consagrados que reposa sobre una racionalidad comiin, representando acuerdos tacitos entre emisor y

receptor. (Ducrot, Schaeffer, 1995:144).

31 La teorfa, decia Mauss "ofrece un valor 'heuristico’, para descubrir documentos; asi, los falsos a priori de la Escuela de Viena nos han proporcionado

una fértil cosecha de datos” (Mauss, 1974:12-13).




de restitucion de lo concreto no estan repre-
sentadas en el repertorio metodoldgico vy la
definicion de los objetos de estudio no se
normatiza mediante listas de preguntas y
definiciones de bajo alcance’?. Roy Ellen
(1984), por ejemplo, ubica su texto en la
linea de sucesion de las Nofes and Queries,
proponiendo un manual "en el mejor sentido
del término" que provea recomendaciones
claras sobre los métodos etnogréficos sin
incrustar la discusion en un extenso discurso
tedrico y metodoldgico, evitando el extremo
formalismo y las rutinas standarizadas de
todo manual, asi como la guia ingenua para
amateurs conservada como reliquia en las
Notes and Queries33.

Algunas versiones actuales de exposicion
de la metodologia etnografica adquieren la
forma de tratados enciclopédicos, verdaderas
"summas metodologicas", que recorren
desde problemas epistemoldgicos hasta
cuestiones pragmaticas precisas (Denzin,
Lincoln 1994; Bernard, 1998), orientdndose
a incluir determinada heterogeneidad de
puntos de vista y experiencias evitando la
formulacion de un lenguaje de construccion
de los datos. Otros textos, finalmente, se cifien
a presentar la etnografia como una técnica, sin
asimilarla a un paradigma alternativo34.

Al tomar como objeto los manuales de
etnografia de la primera mitad de siglo,
nuestro analisis persigue alimentar la reflexién
sobre los métodos, en el contexto no estabi-
lizado de la practica de la investigacion
propio de la antropologia. En este contexto,
la frontera entre historia vigente e historia
perimida permanece difusa, haciendo que
el lenguaje del fieldwork presentado en los

manuales constituya una tecnologia en uso,
sin que esto signifique un compromiso con
los supuestos empiristas y las aspiraciones
nomologicas asociadas a su nacimiento.f]
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| poder masculino de la violencia en
los Andes Colombianos'

Santiago Alvarez’

RESUMEN

Este articulo investiga representaciones y prdcticas de masculinidad presentes en una
comunidad campesina situada en el drea del Sumapaz en los Andes Orientales Colombianos
relaciondndolas con prdcticas locales de violencia y de diferenciacion social. Mds aiin, se
propone afirmar que el poder y la violencia no pueden ser entendidos en este contexto sin
tomar en cuenta la construccion local de una masculinidad jerdrquica y agresiva. Mostraremos
como una representacion de lo masculino es transformada en una representacién politica en
cuanto expresa y justifica relaciones de poder.

Este trabajo analizard el aspecto performativo de la violencia centrdndose en quienes la
practican. Desde este punto de vista se trata de entender este fenémeno no desde la perspectiva
de la victima sino desde la del perpetrador (Kron-Hansen, 1994: 367). En esta comunidad
campesina, que para los fines de este articulo denominaremos Nomeque, la violencia es
idealizada y utilizada para construir un yo masculino, una personalidad, asi como también
para crear diferenciacidn social entre supuestos iguales.

Se partird de la descripcidn de una narrativa sobre la conquista espafiola que muestra una
continuidad, al menos socialmente construida, entre el ideal masculino represeniado por el
conquistador y las sucesivas figuras que representardn el ideal masculino de la comunidad. Se
describird brevemente la particular historia de la region para detenerse en la posesién de la
tierra y en las luchas agrarias. Se analizard sintéticamente la figura del patron o hacendado
como modelo deseado e imitado por la comunidad. Més tarde se procurard describir el
imaginario campesino con el que estas figuras se entrelazan para, finalmente, ver emerger a
una nueva figura portadora del ideal masculino: el narcotraficante.

ABSTRACT

This article discusses ideas of masculinity and its relation to local practices of violence and
social differentiation in the area of Sumapaz in the Colombian Andes. Moreover, it assesses that
power and violence cannot be understood in this context without taking into account the local
construction of an aggressive and hierarchical masculinity. I will show how a representation
of masculinity is transform into a political representation.

I will consider the performative aspect of violence trying to understand it not from the
perspective of the victim but of the perpetrator (Kron-Hansen, 1994: 367). In this Colombian
community, that for the purpose of this article I will call Nomegue, violence is idealised and used
to construct a male ego, a personality, and also to create social differentiation.

I'will describe a series of narratives present in the community concerning the emblematic figure
of the Spanish conquistador. Then, I will briefly describe the history of the region with special
attention given to the land conflict, which is, basically, a peasant struggle for the control of

1 Este articulo describe un aspecto particular de mi tesis de Doctorado del London School of Economics and Political Science. El trabajo de

*

campo, que contd con la colaboracidn de la Dra. Nora Kovacs, fue realizado en el area de Sumapaz, Cundinamarca, Colombia y duré quince
meses (desde Diciembre de 1994 hasta Marzo de 1996). Para su realizacién recibi financiacion de la universidad mencionada y del Instituto
Colombiano de Antropologia-ICAN.

Doctor en Antropologia Social. London School of Economics and Political Science.




their own labour and can also be perceived as a conflict between a hierarchical order and an
egalitarian one. In it, I will show the emergence and fall of the landowner’s class and I will
describe ifs role articulating the community to the national state. Later, [ will analyse peasant’s
representations in which ideas of masculinity are stressed. Finally, [ observe the emergence of a
new emblematic figure that carries the male ideal: the drug lord.

INTRODUCCION

La comunidad de Nomeque, situada en
los Andes Orientales Colombianos al pie
del paramo del Sumapaz, se ve afectada por
diferentes expresiones de violencia interna
y externa. Varias familias campesinas estdn
enfrentadas en venganzas de sangre en las que
ideales agresivos de masculinidad encuentran
su tragica expresion. Por otra parte, una
palpable violencia doméstica revela un
conflicto por el control del hogar y prueba
la existencia de tensiones que son a menudo
expresadas en abusos fisicos o verbales
dirigidos contra las mujeres y los nifios.

Ademas de esto, diversos actores sociales,
la guerrilla, los narcotraficantes, las fuerzas
armadas, luchan violentamente por el control
de la region. Durante el trabajo de campo en
Nomeque varios miembros de la comunidad
situados, por voluntad o por azar, en el medio
de estos conflictos fueron asesinados.

Este articulo trabaja con la hipdtesis de
que todas estas diversas manifestaciones de
violencia estdn relacionadas. Sus agentes,
por otra parte, tienen a menudo multiples y a
veces contradictorios roles sociales. A pesar
de una exitosa rebelidn campesina, existen
en Nomeque evidentes tensiones y conflictos
entre individualismo y solidaridad campesina
v, entre igualdad y jerarquia.

La comunidad comparte un conjunto de
valores y practicas sociales dominantes que
expresan ideas de superioridad masculina y,

al mismo tiempo, de jerarquia entre supuestos
iguales. Para comprender la existencia y
persistencia de estas representaciones y
practicas sociales es necesario detenernos
en la actualidad de una leyenda que narra
la conquista espafiola y que describe, en par-
ticular, la figura del conquistador. Este relato
ha sido contado e incluso representado en
innumerables ocasiones durante el transcurso
del trabajo de campo, constituyendo una
auténtica narracion sobre el origen, es decir,
un mito.

EL CONQUISTADOR

Interesa la figura del conquistador en
cuanto portador de un ideal de masculinidad
agresiva al mismo tiempo que damos cuenta
de su constante presencia en narrativas
locales. En este sentido podemos entender
la importancia de estos relatos como una
penetracién del pasado en el presente. El
pasado es transformado e interpretado por
el presente construyéndose una idea de
continuidad que naturaliza concepciones y
relaciones de género.

La conquista de la region por los espafioles
se ve reflejada en la leyenda local de Zoratama
y Léazaro Fonte. Los espaiioles colonizaron
el territorio que corresponde a la actual
Colombia imponiendo un modelo jerarquico
de organizacién social centrado en la figura
del hombre conquistador (Gutiérrez de
Pineda, 1968: 132). EI conquistador, en




cuanto hombre y agresor, conecta la esfera
politica con una representacion especifica
de masculinidad. Esta encarnacion de la
conquista en la figura del hombre guerrero a
caballo estd presente en la comunidad y es
actualizada en la mitica historia de amor entre
la conquistada princesa indigena Zoratama
y el conquistador espafiol Lazaro Fonte. Es
este un joven capitin nacido en Cadiz que
llega a Bogota con la expedicién de Jimenez
de Quesada en donde entabla una relacién
amorosa con la princesa india Zoratama.
Fonte, por la presunta envidia de un
compafiero, es acusado ante sus superiores de
robar esmeraldas (Velandia, 1978: 1897). Es
Jjuzgado y condenado a muerte pero Jimenez
de Quesada le perdona la vida y lo envia,
en cambio, al exilio. Veinticuatro caballeros
armados lo escoltan hasta un lugar al pie del
péaramo de Sumapaz en donde es despojado de
sus armas y de su caballo y abandonado a su
suerte. La poblacion indigena espantada ante
la llegada de los conquistadores, abandona
el lugar. Mientras tanto, Zoratama, que
habia seguido a su amante a pie, encuentra
a Lazaro Fonte vagando so6lo, sumido en
la desesperacion. Ella se viste con ropas
de princesa y sale en busca del cacique local
(Velandia, 1978: 1897). Usando su diplomacia
Zoratama convence a la espantada poblacién
de que Lazaro Fonte es un poderoso caballero
enviado al exilio por su defensa y proteccion
de los indigenas. El cacique conmovido
brinda su hospitalidad a la pareja que vive
en el lugar por algunos meses. Un dia, los
indios le dicen a Fonte que han visto a gente
extrafia llegando desde los llanos orientales.
Se trataba de la expedicién de Nicolas
de Federman que llegaba desde el este
con la intencién de competir con Quesada
por los derechos sobre los recientemente
conquistados territorios. Lazaro Fonte envia
inmediatamente a Zoratama a avisar a Que-
sada. Al dia siguiente, diez caballeros llegan

al lugar trayendo su perdén, su caballo y sus
armas. Lazaro Fonte y Zoratama viven juntos
por un tiempo en su encomienda en la Sabana
de Bogot4. De esta unién nace un hijo.
Fonte, incansable, muere en una expedicion
al Amazonas en busca de El Dorado. A
su muerte, Zoratama es despojada de su
encomienda y privilegios. Es vista vagar sin
rumbo por la Sabana de Bogota. Finalmente
se suicida sumergiéndose con su hijo en las
aguas de la laguna de Guatavita.

Léazaro Fonte es a la vez, europeo y
hombre, €l representa en estas narraciones
al activo, agresivo y patriarcal conquistador.
Zoratama, en cambio, es la pasiva mujer india
conquistada por su poder y encanto. Cuando
la noticia de la muerte de Fonte llega, ella es
despojada de sus tierras. Pareceria que, en el
relato, Zoratama no es nada sin la potencia de
Fonte y es por esto, que, desesperada, mata a
su hijo y se suicida. La persistencia del mito
representa no soélo la actualidad de los valores
patriarcales sino también su articulacidn a
una politica de conquista violenta.

EL PATRON

Los soldados espafioles llegaron a Nome-
que durante el siglo dieciséis y fundaron
oficialmente el ya existente pueblo en 1536.
Durante todo el periodo colonial la comunidad
subsistié como resguardo indigena. Después
de la independencia, durante el periodo
republicano el resguardo fue dividido en
propiedad privada. Es el momento de la
consolidacién del sistema de haciendas
(Zamosc, 1989: 9). Nomeque, como todo el
Sumapaz, fue dividida en grandes latifundios.
Al mismo tiempo, los hacendados se trans-
formaron en figuras centrales de la sociedad
local y nacional (Londofio, 1994: 58-59).
El hacendado provee a esta sociedad con un
poderoso ideal patriarcal. En el sistema de
haciendas el patrén, con dudosos derechos




sobre la tierra, uso la fuerza de trabajo
campesina para limpiar y clarear el monte.
Para hacerlo utilizé al mismo tiempo fuerza
y seduccidn, violencia y ambigiiedad. Esta
conjuncion de violencia y paternalismo esta,
como veremos, presente en la construccion
local del poder. Los hacendados fueron los
principales actores politicos articuldndose
con las clases subalternas como caudillos
de los partidos tradicionales y estableciendo
relaciones paternalistas clientelares. El
sistema de haciendas, y la posicién de
hacendado en cuanto hombre con poder,
permitia a estas figuras desarrollar su papel
politico en el nivel local (Londofio, 1994:
59).

LA REBELION AGRARIA

Ya en los comienzos de este siglo, el
sistema de haciendas empez6 a ser resistido
por los campesinos. El Sumapaz fue constante
objeto de conflictos politicos y sociales porla
propiedad de la tierra (Legrand, 1986: 110).
Laregion estuvo en el centro de los conflictos
politicos colombianos desde los afios treinta,
cuando tuvo comienzo la rebelién contra los
grandes hacendados. Es entonces cuando
los campesinos, desafiando el poder de los
terratenientes, invaden las haciendas y se
reparten la tierra (Marulanda, 1991: 74).

Desde el final de los afios cuarenta hasta
los primeros afios sesenta la regién quedé
sumergida en el vortice del periodo de guerra
civil llamado la violencia. Este estuvo mar-
cado por interminables ciclos de venganzas
entre conservadores y liberales (Uribe,
1991: 1-7.) En el area rural la poblacién se
acostumbro a la presencia cotidiana de la

violencia. La region emergid de este periodo
con una consolidacion de la propiedad
campesina y con la desaparicién o el ocaso
de los hacendados como gestores del poder
politico y de las grandes haciendas.

LA PERSISTENCIA DE LOS
VALORES JERARQUICOS

En la historia reciente de Nomeque varias
familias campesinas rivales se enfrentaron y
se diezmaron en sangrientas venganzas. En el
transcurso del trabajo de campo dos familias
enemigas, que aca llamaremos los Ramirez
y los Castro se enfrentaron muriendo cuatro
personas, dos por cada familia. En estos
enfrentamientos hubo constantes alardes
de valor masculino. Las venganzas no eran
ocultadas por los agresores si no en cambio,
contadas con orgullo. Los muertos masculi-
nos de cada bando, asi como otras figuras
relevantes de la comunidad, fueron enterrados
por sus familiares y amigos como héroes,
y acompafados por la musica de bandas
de mariachis (Vernant, 1990: 50-71). Estos
hombres, los principales, si no, los monopo-
lizadores de la violencia, recibieron de la
comunidad un tratamiento selectivo que
reconocia su status especial de personas que
habian convivido con la muerte?.

(Porque estos enfrentamientos entre
familias que, hacia tan poco, tan activa y
solidariamente habian luchado juntos por
la tierra?

Tanto los valores referidos a la afirmacidn
de una agresiva masculinidad como los
valores jerarquicos sobrevivieron intactos al
colapso del sistema de grandes haciendas.
El triunfo de la rebelidén agraria no trajo
aparejado una division equitativa de la

2: Podemos percibir un profundo contraste entre funerales de jovenes relacionados con el culto del héroe y suicidios femeninos relacionados con la
mala muerte. La muerte tragica de jovenes hombres en Nomeque podria ser considerada como una ofrenda altruistica a la comunidad (Bloch y Parry,
1982: 15-18) Esta muerte trigica puede ser considerada como la buena muerte por excelencia, "una inmolacién del individuo en el altar del
grupo social" (ibidem). Por el contrario los suicidios femeninos encontrados aparecen como condenados socialmente. Por ¢l contrario, el suicidio
es para la comunidad un acto inexplicable, en cambio, las vendetas son consideradas parte de la vida de todos los dias. En este contexto, el
suicidio aparece como la mala muerte por excelencia, "el suicida actia para si sélo y pierde para otros sus poderes regenerativos”(Bloch and

Parry, 1982: 15-18, la traduccion es mia.).




tierra, esta fue dividida por la ley del mas
fuerte. Los intereses individuales y familiares
prevalecieron sobre la solidaridad campesina
y produjeron conflictos en la comunidad
que se expresaron a través de la violencia.
A consecuencia de esto podemos decir que
la igualdad y la solidaridad campesinas
estuvieron siempre limitadas por un profundo
individualismo (ver Legrand, 1986: 28.)
Siendo la tierra distribuida por el uso de
la fuerza no es arriesgado afirmar que el
momento de la rebelién campesina coincidié
con una afirmacion de la masculinidad de
los oprimidos. Agresion y competicién estan
presentes en la realidad campesina como
elementos centrales en la construccion social
de la masculinidad.

La comunidad analizada posee un con-
junto de valores y practicas dominantes que
expresan ideas de superioridad masculina
y de jerarquia. Denominaremos patronazgo
a este conjunto de ideas y practicas. El
concepto deriva de la palabra espafiola
patron y constituye una clara referencia al
viejo sistema de haciendas dominado por
su poderosa figura (Mintz y Wolf, 1957:
380-412).

En el sistema de haciendas la relacion con
el patron era de obligacion y subordinacion,
pero también de velado, y luego abierto
conflicto. Los campesinos se organizaron,
resistieron el sistema de haciendas y se
rebelaron contra sus patrones ocupando y
dividiendo la tierra. Pero la ruptura del sistema
no elimind las ideas y valores relacionados
con él. El eje central de este articulo es la
persistencia y continuidad de los valores
de la conquista y del sistema de haciendas
reflejado, como oportunamente veremos, en el
intento de los narcotraficantes de constituirse
en los nuevos patrones, reconstruyendo
exitosamente la jerarquia social.

El concepto de patronazgo define a una
particular version de familia patriarcal, un

tipo especifico de organizacién familiar.
Idealmente, este tipo familiar estd dominado
por una poderosa figura masculina central
que ejerce control sobre mujeres (con la
posibilidad de tener mas de una pareja sexual);
una prole numerosa (tanto legitima como
ilegitima); y también sobre otros hombres
a él subordinados. Este hombre posee y
controla propiedad familiar (especialmente
tierra) ejerciendo su poder sobre un territorio
especifico (Reinhardt, 1988: 8-9).

El hacendado se convierte en una figura
paternalista, a la vez temida y protectora. La
division de la tierra en pequefias parcelas
y el fin del sistema de haciendas no elimina-
ron el deseo de cada hombre campesino
de transformarse en un gran y respetado
terrateniente.

Existen también en la comunidad valores
desorganizados de resistencia contra la ideo-
logia dominante descripta. Es importante no
olvidarnos que se estd hablando de una region
en donde una exitosa rebelion campesina tuvo
lugar. Los campesinos resistieron el poder
de los hacendados con el soporte de ideas de
redencidn social tomadas, paraddjicamente,
de fragmentos de ideas comunistas y catélicas.
La guerrilla, que es a la vez y paraddjicamente
catdlica y comunista, contintia expresando
este espiritu de rebelion agraria.

Otro importante elemento para tener en
cuenta en este analisis es la presencia de
una alta proporcion de familias matrifocales.
El término matrifocalidad es usado para
describir situaciones en las cuales las mujeres
juegan un rol psicolégico o econdémico
dominante en hogares incluso en casos en
que el hombre resida también en ellos (Chant,
1996: 29). Este rol femenino dominante esta
en contraste con una agresiva masculinidad
mostrada por hombres que abandonan el
hogar y viven afuera. La pobreza empuja a
los hombres fuera de la casa y, en estos casos,
la lucha por el control del hogar se resuelve,




no sin violencia, en favor de la mujer. Pero si
la gran mayoria de los hombres posee valores
de agresividad e individualismo ;Cémo es
que valores de redencion social y solidaridad
pudieron ser aceptados por ellos en determi-
nados momentos? Las ideas de igualdad
para los hombres estan alimentadas por la
humillacién de carecer de poder. Los hombres
participaron en la revuelta contra los patrones
no porque quisieran construir una comunidad
de iguales si no porque ellos mismos querian
convertirse en patrones. Es por esta razén
que ideas de solidaridad fueron compatibles
con las agresivas ideas de masculinidad
descriptas.

UNA REPRESENTACION MEJICANA

Los valores y précticas dominantes que
hemos denominado patronazgo estin también
presentes en canciones y filmes mejicanos
adoptados y adaptados por la comunidad.
Aqui nos referiremos brevemente al impacto
de iméagenes y de musica mejicanas en la
construccion de jerarquia y diferenciacion
social en una comunidad campesina colom-
biana. De este modo se intenta reflejar la
relacién observada entre representaciones
y practicas.

Desde los afios cincuenta y sesenta la
industria filmica mejicana obtuvo un gran
éxito entre las clases populares latinoame-
ricanas especialmente entre su poblacién
rural (Schnitman, 1984: 40-45). El género
de peliculas al que haremos referencia,
las peliculas de charros, se originé en los
afios veinte como parte de un movimiento
nacionalista mejicano que se oponia al mismo
tiempo que imitaba a los westerns americanos
(de los Reyes, 1993: 235). En Colombia,
desde los afios cuarenta, estos filmes fueron
proyectados en las plazas principales de los
pueblos y comunidades rurales durante los
dias de mercado utilizando paredes blancas

como pantallas (Uribe, 1992: 48).

La industria cinematografica mejicana
produjo una serie de filmes con una tipologia
precisa: representaban un mundo de violencia
idealizada en la cual un hombre duro y fuerte
superaba la adversidad y finalmente obtenia
Jjusticia con sus propias manos (de los Reyes,
1993: 235). En estas peliculas las mujeres
asumian un rol subordinado que permitia
reconocer al deseado héroe, el buen muchacho
del film. El personaje principal era también un
gran cantante de rancheras y todo film de este
género se detenia momentdneamente cada
veZz que se consideraba apropiado insertar una
cancion (lo que sucedia a menudo).

En estas peliculas existe usualmente una
competencia entre dos figuras masculinas: el
héroe y el villano. El villano canta pero el
héroe canta mejor, el villano es considerado
atractivo para las mujeres pero el héroe lo
es mds, el villano cabalga bien pero el héroe
lo hace incomparablemente. Mostrando sus
habilidades los contendientes expresan quien
es el que merece ser considerado un héroe.
Esta persona debe ser generosa con sus
amigos. Debe mostrar su fraternidad con
otros hombres, bebiendo y festejando. Aqui
vemos que la creacion de redes de solidaridad
masculina es una construccion jerarquica, el
héroe es superior a sus amigos presentados
como mas débiles 0 menos valientes. El héroe
utiliza la violencia para imponer justicia.
El estado y sus leyes estdn generalmente
ausentes en estos filmes. La sociedad rural
colombiana se ha identificado profundamente
con el mundo rural mejicano tal cual es
representado en la musica y en los filmes
mejicanos descriptos.

El pueblo de Nomeque es conocido en
la regién como México chico. Preguntando
porque se lo llamaba asi, la gente contestd
que porque todos tienen un poncho, una
pistola y fama de peleones. En la region de
Sumapaz actilan varias bandas de Mariachis




que se hacen presentes en las principales
actividades sociales. Pero todas estas image-
nes mejicanas estan por sobre todo vivas en
el modo en que la gente actia y se percibe
a si misma.

LOS NARCOS

Este trabajo se propone afirmar que los
barones de la droga tratan de encarnar y actuar
el sistema de practicas y representaciones que
hemos denominado patronazgo ;Por qué los
narcos en vez de ser condenados socialmente
encarnan un ideal para la mayoria de los
campesinos de la region? Una respuesta a
esta pregunta estaria dada mostrando la forma
en que, a través de sus actividades sociales
y econdmicas, especialmente a través de
Su consumo conspicuo, los narcos reconstru-
yen exitosamente un sistema jerarquico en
una comunidad que habia derrotado a los
hacendados.

Los narcos de la comunidad analizada
fueron campesinos pobres que, a través de
la violencia, obtuvieron su poder y riqueza.
Los definiremos, tomando en cuenta a Anton
Blok (1974: 33) como violentos empresarios
campesinos. En una comunidad inestable
y no estratificada, con relaciones de poder
fluidas, la violencia es un modo de establecer
dominio y poder entre personas anteriormente
consideradas iguales. Es interesante notar que
el poder y respeto obtenido por los narcos
proviene de sus propios meéritos y no de su
herencia. Es a través de la violencia que el
Narco construye un negocio y una red de
relaciones sociales, en definitiva su poder.

Como hemos visto, canciones y
filmes mejicanos hacen referencia a hombres
agresivos y violentos que constantemente
andan arriesgando sus vidas, conquistan
mujeres, beben y son generosos y leales
con sus amigos. Estos comportamientos son
una forma de vida para los narcotraficantes.

Ellos invierten su dinero comprando tierras,
construyendo carisimas mansiones y criando
caballos. Lo gastan en mujeres y fiestas en
donde las bandas de mariachis son indispen-
sables ;Cual es la racionalidad de estos
actos? Un narco expresa, con estas acciones,
una representacion campesina del mundo.
Estas ideas relacionan poder y riqueza con
la propiedad de la tierra y dan una gran
importancia a los caballos como simbolo de
status. Ademas, establecen la necesidad de
un consumo conspicuo para construir redes
de solidaridad, jerarquia y complicidad entre
hombres.

Por un lado, un narco (al menos en el area
analizada) realiza el ideal masculino y se
transforma en un ejemplo para campesinos
menos exitosos. Por otro lado, un narco,
proviniendo de los estratos mas bajos de
la sociedad rural, tiene una representacion
campesina del mundo y actia de acuerdo
con ésta. Los narcotraficantes hacen suya
la representacion mejicana del mundo que
vieron idealizada en filmes y la actian
asumiendo el rol del héroe.

Tierra y caballos

En Colombia, existe una raza especial de
caballos: el caballo de paso fino colombiano.
Este es el resultado de la introduccidon
espafiola del caballo andaluz y de su
adaptacion a la dificil topografia del pais. Esta
combinacién produjo un caballo elegante
y flexible con un paso especial. El caballo
de paso fino es pequefio y muy confortable
para cabalgar, aunque su flexibilidad dependa
principalmente de la habilidad de su jinete.
Un jinete experto es aquel que ejercita un
control completo sobre el animal sin forzarlo
y sin mostrar esfuerzo alguno en su accionar.
Estos caballos son comprados y vendidos por
los narcos en incontables operaciones y son
también exhibidos como un trofeo social




que debe ser admirado. Estas transacciones
son, por un lado, una forma de lavar dinero,
mientras que por el otro, hacen referencia a la
adquisicion y exhibicion de status,

Los caballos fueron siempre muy aprecia-
dos por la clase alta tradicional de Colombia;
en parte por esto, en parte por poseer una
representacion campesina de la riqueza, los
narcos los desearon. Inundaron de dolares el
negocio de venta de caballos y obtuvieron
los mejores en el mercado. Cuando el dinero
del narcotrafico inund¢ el circuito ecuestre,
la clase tradicional no pudo competir. Las
asociaciones de criadores de caballos de paso
fino fueron gradualmente dominadas por la
presencia de los narcos.

La adquisicién de caballos es andloga
a la adquisicién de tierras. En algunos
lugares de Colombia, como en los templados
valles debajo de Nomeque, los terratenientes
tradicionales se vieron obligados a vender
sus tierras a los narcos. Estos se muestran
obsesionados por adquirir y poseer tierras.
Incluso teniendo en cuenta que hay una
evidente presion para que vendan (una actitud
poco cooperativa del duefio bien puede
costarle la vida) los narcos pagan usualmente
muy buen dinero por las tierras que compran
(Camacho Guizado, 1994: 212; Reyes Posada,
1994: 120).

Miembros de una familia tradicional
contaron como se vieron obligados a realizar
una de estas transacciones con el Mexicano
en Pacho, Cundinamarca. El mexicano fue
un famoso y temido miembro del cartel
de Medellin y controlaba una extensa area
entre Cundinamarca y Boyaca antes de ser
asesinado por la policia.

El Mexicano envio primero a uno de sus
lugartenientes quien le comento a la familia
el interés que su jefe tenia en su propiedad
y arreglé un encuentro en un café entre los
representantes de la familia y el Mexicano.
A partir de ese momento, la familia se dio

cuenta que no habia otra opcion mas que
la de vender la hacienda. El padre de la
familia, acompafiado por dos de sus hijos,
fue a la entrevista con el narco. Recuerdan
a un hombre grande y gordo mascando
bazuco (una elaboracion primaria de pasta de
coca) y tomando aguardiente. EI Mexicano
respetuosamente llamo al jefe de familia
Don. Lo conocia desde el tiempo en que,
muy joven aun, trabajé temporalmente en
su hacienda como peoén. El mexicano queria
la hacienda con todos sus muebles y con
todo cuanto estuviese alli y ofrecid un precio
excelente por ello. No habia lugar para
discusiones. Mas tarde, la mujer del duefio
pregunto si no era posible quedarse con
una comoda que tenia para ella un valor sen-
timental. El mexicano se rehusé a satisfacer
este deseo. No estaba adquiriendo solamente
un pedazo de tierra. Comprando todos los
objetos de los anteriores duefios, estaba tam-
bién apropiandose de un pasado y adquiriendo
simbolicamente su status de hacendado.

LOS NARCOS DE NOMEQUE

La familia Artaza, compuesta por tio y
sobrino estaba envuelta en el negocio de la
droga y en el lavado de dinero. Ellos fueron,
hace unos afios, lugartenientes del mexicano.
Apuleyo Artaza debia ya tres muertes antes de
volverse rico de la nada como un trabajador
municipal comenté no sin envidia. Los
Artaza eran ademas sostenedores del partido
Liberal.

Mujeres y fiestas

Organizar fiestas en sus propiedades y
tomar alcohol con otros hombres fueron
las principales actividades sociales de los
Artaza (los narcos de Nomeque) durante la
realizacion del trabajo de campo. Las bandas
de mariachis fueron siempre una presencia




obligada en sus fiestas. Un narco, como
un sefior feudal, posee su propia corte de
trovadores. Muchas mujeres jovenes estaban
presentes en estas fiestas en donde los narcos
actuaban a completa voluntad. Sus mujeres
legitimas, no estaban por lo general presentes
en estas fiestas y asumian en general un rol
mas recatado y subordinado. Muchas mujeres
en Nomeque hablaban en voz baja acerca de
estas fiestas expresando su desaprobacion y la
conviccion de que un elemento sordido estaba
siempre presente en ellas. Los hombres, en
cambio, estaban orgullosos de comentar que
habian sido invitados.

LA FERIA DE NOMEQUE

Las ferias agrarias son fiestas muy popu-
lares en Cundinamarca y en todo Colombia;
en ellas son exhibidos productos y animales
agricolas. Durante el trabajo de campo
realizado la municipalidad de Nomeque
organizaba su feria por primera vez en cinco
afios.

Con tres meses de anticipacion se cred
una comision especial encargada de la
organizacioén. Los Artaza mantuvieron un
bajo perfil durante este periodo no obstante
que influyeron notablemente en las decisiones
mas importantes y que su gente ocupase
cargos clave en la junta de ferias.

A las cinco de la mafiana del Viernes
veintiséis de mayo una banda de mariachis
desperté al pueblo con su ruidosa musica
dando por comenzada la fiesta. Ese dia el
publico llend la plaza de toros en donde
los caballos fueron expuestos. La gente
comentaba acerca de la belleza de los caballos,
de la habilidad de los jinetes y, especialmente,
de la propiedad de cada uno de los animales.

Los Artaza presentaron sus caballos y
ayudaron a presentar a los caballos que
provenian del rancho La Estirpe, cuyo duefio
fuera en el pasado un conocido narco. En

la competicién los jinetes demostraron sus
habilidades en diferentes disciplinas, paso,
trote y galope. Los caballos pasaron uno
por uno por la arena disefiando circulos
prefijados. Después se debian subir a una
plataforma para mostrar el sonoro golpe de
los cascos y su armonia. Los caballos de
los Artazas y los del rancho La Estirpe se
quedaron con todos los premios.

Los Artaza pagaron también una banda
de Mariachis que tocé durante los cinco dias
que durd la fiesta. Pagaron también por los
premios del concurso de belleza que eligi6 a
la reina de la papa y por la mismisima corona
de la reina que seria electa en la Gltima noche
de la fiesta. Los narcos ademas ofrecieron
galones de cerveza y aguardiente a sus amigos
y conocidos.

La eleccién de la reina tuvo lugar la
tltima noche en el auditorio de la escuela
normal. El auditorio habia sido colmado
por una multitud de ochocientas personas.
Entre ellos se encontraban los Artaza y su
corte de seguidores (unas cincuenta personas
compuesta por narcos de Bogota, algunos
amigos locales y unas cuantas mujeres exu-
berantes tefiidas, mas o menos exitosamente,
de rubio.) Para ellos se reservaron unos
asientos enfrente del escenario que nadie se
atrevio a tocar.

Después de presenciar algunas danzas
folkléricas a cargo de nifios de una escuela
de Bogota, la banda de mariachis comenz6 a
tocar su consabido repertorio de rancheras y
corridos mejicanos.

Ya habian tocado tres canciones cuando el
lider de la banda tomé el microfono y le dijo
a la multitud que una persona que amaba a
Nomeque con todo su corazdn y que a través
de sus acciones habia hecho una importante
contribucion a la feria (hizo una enumeracién
detallada de las mismas) iba a decir unas
palabras.

Apuleyo Artaza, ante los aplausos del




publico, subid al estrado para dar un discurso
en el que explicé como y de qué manera
habia ayudado a Nomeque y cuanto amaba
a su pueblo. Al finalizar sus amigos y gran
parte del publico aplaudieron a rabiar. Luego,
Apuleyo Artaza tomo el microfono en sus
manos Y empezo a cantar. Canto varias ran-
cheras mientras los musicos lo acompafiaban
con sus instrumentos. Su segunda cancion
fue una ranchera muy popular que dice:
El orgullo de haber nacido en el barrio
mds humilde, alejado del bullicio y de la
falsa sociedad. Cuando canté falsa sociedad
acentud las palabras mirando con sorna y
resentimiento al lugar en donde el alcalde y
otra gente respetable estaban sentados.

Después de cantar dos canciones Apuleyo
Artaza llamoé a su tio al estrado quien también
nos deleité cantando una cancién. Cuando
terminaron todos los amigos de los Artazas
y la mayoria del publico se pusieron de pie
y aplaudieron. Luego, el presidente de la
junta de ferias, hizo un discurso en el que
manifestd su simpatia y agradecimiento por
el joven Apuleyo Artaza. Después de estos
discursos el alcalde se dispuso a hablar.
Habia en el publico cierta expectativa ya
que su posicion habia sido menoscabada por
la actitud de los dos narcos. Agradecio a la
gente por haber tenido una feria pacifica en
la que no habia habido ni un muerto (sic) y
termind exclamando: Viva Nomegue.

Luego, la eleccion de la reina de belleza
empez0. Las participantes caminaron por la
pasarela mostrando sus cuerpos en caros y
excesivos vestidos que fueron prestados para
la ocasidén. Después, tuvieron que responder
algunas preguntas. Algunas chicas se vieron
en dificultades y, en méas de una ocasion,
hicieron reir a la audiencia con sus extranas
respuestas. El publico empez6 a gritar demos-
trando sus preferencias por las diversas
candidatas. Los Artazas tenian la suya,
la hija de un campesino rico conectado

econémicamente con ellos. Al expresar
publicamente su simpatia por ella, los segui-
dores de los narcos gritaron su nombre y,
poco a poco, la mayoria de la audiencia se
fue volcando hacia esa candidata. Inevitable-
mente, la reina de la papa termino siendo la

candidata promovida por ellos.

LA RECOI\{STRUCCION DE LAS
JERARQUIAS

Los narcos, actuando los valores de la
masculinidad agresiva, intentan exitosamente
reconstruir jerarquias e imponer su poder
sobre la comunidad. Ellos, haciendo uso
de extrema violencia han conseguido poder
y una vida mejor en términos economicos
aunque mucho mas riesgosa. El saber que la
muerte puede llegar en cualquier momento
es un momento esencial de la vida de un
narco.

Los narcos libran una batalla simbélica
en el campo del status: caballos, tierras y
mujeres son obtenidos y consumidos como
una forma de exhibir su recién obtenido lugar
en la sociedad. Adquiriendo tierras y caballos
los narcos siguen el ejemplo de los antiguos
hacendados asumiendo su posicién social.
Estos simbolos solo pueden conseguirse con
una excesiva cantidad de dinero haciendo
necesario el buscar medios ilegales para
procurarlo.

Los narcos necesitan lavar dinero. Una
de las formas de hacerlo es darselo a otra
gente para empezar un negocio legal o para
comprar un poco de tierra. De esta manera
no solamente se lava dinero si no que se
distribuye en la comunidad construyéndose
relaciones de complicidad y solidaridad. Esta
estrategia social permite a los narcos crear
jerarquia en un modo comparable a la manera
en que el sefior feudal imponia su poder
sobre los campesinos medievales, a través de




contratos y acuerdos feudales. Asi, los narcos
construyen relaciones de subordinacién y
dependencia con los campesinos.

Patronazgo se convierte en la ideologia
dominante. Los hombres exitosos, actuando
estos principios subordinan a las mujeres y
a otros hombres afirmando agresivamente
su libertad, dominio e individualismo. Un
hombre verdadero es un hombre exitoso, esto
es un hombre que llega a transformarse en
politicamente dominante. Esto explica porqué
los hacendados tienen tan buena imagen a
pesar de que una rebelidn agraria tuvo lugar.
Paraddjicamente son estas mismas ideas de
masculinidad las que hacen que un campesino
pobre est¢ en contra de los hacendados o
de los narcos. Durante la rebelion agraria
los campesinos se unieron y lucharon juntos
contra los hacendados solo para continuar
luchando entre si inmediatamente después.
Luego de la rebelion agraria los hombres
pobres compitieron entre ellos y no lograron
crear una solidaridad e igualdad perdurable.
Esto es todo lo que sus venganzas de sangre
son. El verdadero problema politico relacio-
nado con la masculinidad no es tanto acerca
de la naturaleza de los hombres como acerca
de una forma especifica de masculinidad
que so6lo puede ser alcanzada con un tipo
particular de organizacidn politica y que,
cuando se frustra, produce una atomizacién
en constantes pequefios conflictos.

Los campesinos, influenciados por el
conjunto de valores que llamamos patro-
nazgo, son atraidos por el ideal que proveen
los narcos y tratan de actuar su imagen de
autoridad masculina en la vida cotidiana.
Pero hacerlo conlleva imponer su autoridad
en su propio hogar. Cuando tratan de dominar
su hogar chocan con sus mujeres e hijos
incrementando la violencia doméstica. La
gran mayoria de los campesinos carecen del
éxito economico y social de los narcos y su
agresion queda fuera de control. Las familias

con problemas internos tratan de expresar sus
conflictos afuera interviniendo en series de
venganzas de sangre con otras familias.

La imposibilidad de ser patriarcas exitosos
hace que muchos hombres frustrados en
situacién de pobreza abandonen su respon-
sabilidad de ser padres. Estos hombres
frustrados y en la miseria se encuentran en
una posicion imposible y se transforman en
periféricos y vagabundos. Los hombres en las
familias pobres tienen una tarea imposible:
quieren transformarse en hombres reales pero
no pueden debido a su pobreza. No tienen
ningin acceso a la riqueza o al poder politico.
Expresan su agresion incontrolada porque, en
este contexto, son un fracaso como hombres.
Los narcos, por el contrario, tienen un mayor
control sobre la violencia que ejercen porque
no hay contradiccién entre sus ideas de mas-
culinidad y su modo de vida. De alguna ma-
nera, ellos cabalgan sobre la violencia de la
misma manera en que montan un caballo de
paso fino, sin mostrar esfuerzo ni temor.El
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os jovenes y el mundo del trabajo:
Sin trabajo no existis

Alejandra Castilla y Lilia Servetto®

RESUMEN
El articulo refiere a las estrategias desplegadas por jévenes sanjuaninos entre 18 y 25 afios
de edad, residentes en el Gran San Juan, Argentina, para lograr un espacio laboral en un
contexto de creciente flexibilizacion y desempleo. Hemos indagado acerca del lugar que ocupa
el trabajo en la vida de los jovenes, intentando caplar sus significaciones y la correspondencia
entre las representaciones sobre el trabajo y sus prdcticas laborales.
Precariedad y transitoriedad aparecen como los rasgos tipicos de las ocupaciones juveniles.
La bisqueda de trabajo atraviesa a los jévenes de tal manera que se constituye précticamente
en una ocupacion, en jovenes "ocupados en buscar trabajo”.
Los jovenes transitan por diferentes circuitos ocupacionales alternando, en algunos casos,
periodos de empleo y desocupacion y en otros, desplegando una especie de "zapping” laboral al
rotar de un trabajo al otro. El trabajo como actividad humana es valorado positivamente como
una forma de socializacién anticipada para los roles adultos . La frase "sin trabajo no existis"
estd expresando la centralidad otorgada al trabajo por los jévenes.

ABSTRACT

The present article studies the different strategies uses for young people (18 -25 years old)
from San Juan, Argentina, to reach a job in a very hard context.We studied about the place
that having a job means at young people life. In one hand we have been trying to understand
theirs meanings and in the other hand, the relationship between the idea about having a job
and the real practice of it. The typical characteristics of this kind of young's people jobs are very
precarious and transitory.Looking for a job becomes practically a job, so young people keep
busy "looking for a job". Young people work in very different kinds of jobs. They have courts
periods with an employ and others periods without it. We could say that they are showing a
laboral "zapping" when they change work successively. Work, like a human activity, is valorized
as a way of social development to reach the adult age. The sentence

"vou don't exist if you don't have a job" express itself the importance that young people
give lo If.

INTRODUCCION y el cambio de paradigmas productivos han
generado nuevas formas de gestion empresa-

La transnacionalizacion de los mercados;  rial, nuevos criterios de competitividad y

la desintegracion del Estado de Bienestar, productividad que impactan en el mercado de

I Este articulo es producto de la investigacion "Acerca de la Identidad del joven sanjuanino. Modelos identificatorios en relacién al mundo del
trabajo y la politica”, realizado en el Instituto de Investigaciones Socioeconémicas de la Faculiad de Ciencias Sociales de la Universidad
Nacional de San Juan

* Alejandra Castilla- Socidloga, Lilia Servetto- Antropologa, Docentes- Investigadoras del Instituto de Investigaciones Socioeconémicas. Facultad
de Ciencias Sociales. Universidad Nacional de San Juan.




trabajo provincial. Los signos mds visibles de
estos profundos cambios son la vulnerabili-
dad, precarizacion, flexibilidad, desproteccion
y exclusion social.

Frente a esta nueva realidad hay diferen-
tes maneras de percibirla e interpretarla
que orientarian diferentes estrategias. En
este marco nos preguntamos acerca de las
practicas y representaciones de los jovenes en
torno al mundo del trabajo: ;Cudles son las
multiples formas en que los jovenes ingresan,
transitan o abandonan el mercado de trabajo?
(Coémo se posicionan frente a los nuevos
requisitos laborales? ; Como perciben su pre-
sente y su futuro? y ;Cual es la significacion
que encierra el trabajo en sus vidas?

Para comprender las representaciones y
practicas de los jovenes en relacion al mundo
del trabajo abordamos nuestro objeto de
estudio desde una estrategia eminentemente
cualitativa tanto en la instancia de recoleccion
de datos como en la fase de andlisis e
interpretacion.

En el marco de esta estrategia, se trabajé
con una muestra de tipo finalista y significa-
tiva. Se definieron como unidades de analisis
a jévenes de ambos sexos entre 18 y 25
afios de edad residentes en el Gran San
Juan, Argentina, que presentaban cierta
diferenciacidn en cuanto a condicion social y
capital cultural. La estrategia metodologica
recorrid diferentes instancias que implicaron
aproximaciones sucesivas al objeto de estu-
dio.

Enun primer momento de la investigacion,
el trabajo de campo se estructurd en tomo al
objetivo de acceder a la diversidad presente
en la condicion juvenil. Se tomaron 30
entrevistas semiestructuadas a jovenes que
estudiaban, trabajaban, que combinaban
ambas actividades o no realizaban ninguna
de ellas. En un segundo momento y para
focalizar en las practicas y representaciones
del mundo laboral, se tomaron entrevistas

en profundidad a 25 jovenes que registraran
alguna experiencia laboral, contemplando
en la seleccion de la muestra el sector de
actividad, condicion social y el capital
cultural. De esta manera, se entrevistaron
jovenes pertenecientes a familias de sectores
medios, medios bajos y bajos; con niveles de
instruccion variables que incluia desde pri-
maria completa hasta estudios universitarios
en curso; que habian trabajado o trabajaban
en diferentes ocupaciones: cuentapropistas,
como promotores, empleados en hipermerca-
dos, pequefio y mediano comercio, estaciones
de servicios, agencias de seguridad, empre-
sas de transporte, bancos, administracion
publica.

La significacion del trabajo ha sido cap-
tada en diferentes instancias de la entrevista,
a partir de las respuestas que los jovenes
proporcionaron en relacién a la percepcion
que tienen sobre el trabajo, las imagenes
que asocian al concepto de trabajo, de buen
trabajo, buen trabajador y buen empleador.

TRAS UN TRABAJO

Diversas son las estrategias desplegadas
por los jovenes en el proceso de incorporacion
al mundo del trabajo. Estas incluyen desde
los canales de informacidn acerca de la
oferta laboral hasta los mecanismos de
ingreso, permanencia y transito en el mercado
de trabajo. Estas estrategias expresan la
heterogeneidad presente en la condicién
juvenil ya que el joven no ingresa en abstracto
al mundo del trabajo sino que es portador de
determinadas condiciones materiales y de un
capital cultural que definiran su trayectoria
laboral.

La busqueda de trabajo presenta diferen-
tes modalidades que podriamos sintetizar
en una via activa donde el joven recurre
permanentemente a diferentes canales de
informacién y una "bisqueda pasiva", fre-




cuente en aquellos sectores afectados por
una situacion de desocupacion prolongada.
Cynthia Pok nos habla de una busqueda "suis
géneris", una biisqueda pasiva cuando se
espera que familiares, amigos o vecinos trai-
gan una propuesta de trabajo o simplemente
el aviso (Pok, 1997: 35).

Los modos por los cuales los jovenes
obtienen informacidén y acceden a los puestos
de trabajo son multiples. Los canales men-
cionados son el diario local; los conocidos o
amigos, que estan buscando trabajo o ya han
conseguido; las relaciones de amistad con el
empleador; la "cufia"; la recomendacién y el
auto-ofrecimiento. Este tltimo mecanismo
es utilizado preferentemente por jévenes de
sectores pobres que buscan casa por casa
alguna "changa" o trabajos ocasionales.

También el mismo puesto de trabajo
en el que se desempefia el joven, aun en
condiciones de gran precariedad y deficientes
condiciones laborales, se constituye en
canal o puente para el logro de una mejor
oportunidad de trabajo.

En el contexto actual, la bisqueda de
trabajo no se restringe a los j6venes desocu-
pados sino que esta presente atin en aquellos
que realizando alguna ocupacion, estian
disconformes con ¢l trabajo en relacién con
sus caracteristicas y condiciones. Busqueda
que atraviesa a los jévenes de tal manera
que se constituye practicamente en una
ocupacion, en un estar "ocupados en buscar
trabajo" (Ifiguez, 1997)

;Cuando y por qué buscan trabajo?

La mayoria de los entrevistados iniciaron
su vida laboral entre los 18 y 20 afios, edad
que coincide con la culminacion del nivel
educativo secundario o de estudios terciarios.
También hemos registrado casos de jovenes
de sectores empobrecidos que se incorporaron
al mercado de trabajo precozmente, a los

12 o 13 afios. En cuanto a los motivos la
incorporacion precoz responde a la necesidad
de aportar al presupuesto familiar. Distintos
son los motivos en los jévenes de sectores
medios quienes trabajan para solventar sus
gastos personales, pagarse los estudios, lograr
una mayor autonomia a nivel familiar o
insertarse laboralmente en trabajos vinculados
con sus estudios, con la intencién de adquirir
una capacitacién y experiencia que les
permita hacer frente a la competitividad del
mercado.

Son frecuentes los casos de quienes
aceptan "laburos", es decir trabajos poco
calificados, a destajo o en condiciones
adversas como medio de adquirir antecedentes
laborales para poder cumplir con el requisito
" joven hasta 25 afios y con experiencia".

;Como conseguir trabajo?

Buscar trabajo supone para el joven cum-
plir con una rutina que incluye presentacion
o inscripcion, entrevistas y luego "la espera”
para saber si han sido seleccionados. Los
criterios de esta seleccion, en general, no son
explicitados por los empleadores.

"Me presenté a trabajar en el comercio dos
veces y no lo consegui. No sé por qué, me
tomaron los datos, me dijeron: después te
Hamamos y hasta el dia de hoy no tuve mds
noticias". (Mujer de 23 afios, secundario
completo, secretaria de consultorio médico
y nifiera).

El desconocer las razones que intervienen
en el proceso de seleccion, provoca no solo
desconcierto entre los jovenes sino también
la sospecha de que juegan en la admision
otros factores como el azar, los contactos
personales y la imagen. También consideran
que para algunas empresas y en funcién
del perfil de trabajador buscado, aquellos
requisitos basicos como las credenciales
educativas o la experiencia laboral, mas




que facilitar el ingreso pueden actuar como
factores de exclusion.

"Me parece que buscan personas (en un hiper-
mercado) escasas de conocimiento o lerdas
de entendimiento. Personas apocadas y mane-
jables. Buscan ‘cosas’ para decirles vent, anda,
quedate y yo no soy asi". (Varén, 22 afios,
técnico bioquimico, desocupado).

Esta expresion nos estaria hablando de
un imaginario juvenil en el que circulan
representaciones referidas a los criterios de
seleccion utilizados por los empleadores.
Estereotipos que caracterizan a los jovenes
estudiantes como rebeldes, indisciplinados,
reivindicativos de sus derechos, y por otro
lado, asocian al joven cuyas credenciales
educativas son escasas, con actitudes de
sumisién, de aceptacion, de docilidad.

A pesar de estas representaciones, la
educacion, y especialmente la educacién
secundaria completa, es mencionada como
una puerta de entrada al mundo del trabajo,
independientemente del tipo de empleo
solicitado.

"En ningun lugar es igual pero en todos lados
te piden lo mismo: secundario completo y tener
buena predisposicion para el trabajo. Todos
piden estudios y tenerlos completos”. (Mujer, 22
anos, secundario completo, cajera hipermercado
estudiante universitaria).

"Si o si hay que estudiar algo", es
una expresion frecuente entre los jovenes
que evidencia la estrecha vinculacion entre
educacion y trabajo. La educacion es valorada
como requisito para ser admitido, permanecer,
ascender o competir en el mundo del trabajo.
También circula entre los jovenes la idea de
que la falta de credenciales educativas los
ubica en las actividades laborales mas infor-
malizadas, o bien los expulsa del mercado
de trabajo.

"El que estudia siempre es mejor, no porque
sea mejor persona sino que el que estudia tiene

la base para que le vaya bien, sin el estudio le
va a costar mucho para arrancar en la vida.
(Varon 19, primer afio del secundario, changas
en pintura y carpinteria).

La expresion precedente deja traslucir el
valor de la educacion en el imaginario social
del joven, donde estd presente la idea de
la educacion como medio de movilidad
social, como "trampolin" hacia el futuro.
Representacién que ha sido una idea fuerza
en nuestro pais, expresion de un modelo de
desarrollo consustanciado con un proceso de
expansion de la educacién piiblica.

La educacidn es significada desde un
sentido genérico como la llave o pasaporte
a] progreso, al éxito en la vida hasta ser
identificada como el requisito necesario para
el logro de un trabajo. En este sentido en las
palabras de los jovenes se han detectado los
siguientes criterios de valoracion:

Garantia de éxito:

"El que no estudia estd siempre condenado a
vivir como yo, a ser siempre un empleado, a no
progresar. Si Dios quiere me gustaria terminar
el secundario, dejé en tercer afio, también me
gustaria tener un mejor trabajo”. (Vardn, 22
aflos, secundario incompleto, mozo en una
confiteria).

Medio de ascenso social:

"Sin un titulo no sos nada, sin plata no conseguis
nada. Tengo que trabajar y estudiar para tener
un buen futuro”. (Mujer 21 ocupada y estudiante
nivel terciario).

Medio de capacitacidn:

"El que estudia accede a la informacidn, a
adquirir una actitud mds critica desde lo que
estudia, el que trabaja tiene dinero y el trabajo
te ensefla a tener horarios, a tener calle".
(Mujer, 22 arios, estudiante Trabajo Social,
encuestadora).

Requisito para asegurarse una posicién




laboral: "No hay muchos trabajos estables al
no tener el secundario. Trabajas en ciertos
periodos de tiempo porque no te pueden
registrar en los libros. Hoy es necesario el
secundario”. (Varon 19 afios, cursa primer
afio del secundario, trabaja en changas en
pintura y carpinteria).

En el imaginario juvenil, la educacién se
asocia con tal intensidad a la obtencion de
un buen trabajo, que su carencia justificaria
el acceso a trabajos en negro, inestables,
precarios como la Unica opcion posible. El
peso de la precariedad laboral aparece como
responsabilidad de los jévenes mas que como
una condicion estructural del mercado de
trabajo.

Ahora bien, este requisito que hace
referencia al capital cultural, no esta al
alcance de todos los jovenes. Muchos de ellos
han abandonado sus estudios primarios, otros
han interrumpido sus estudios secundarios
o se reincorporan al sistema a una edad
avanzada.

Retomar los estudios se asocia a la nece-
sidad de alcanzar mayores credenciales
educativas que hoy se exigen para los mismos
puestos de trabajo. Esfuerzo significativo para
los jovenes que suman a las largas jornadas
de trabajo las horas dedicadas a la escuela,
persiguiendo un titulo que les posibilite la
"ansiada estabilidad" que, de todas maneras,
no esta garantizada en el marco de la actual
flexibilidad laboral.

"Mis amigos trabajan todos. Estdn superfundi-
dos, supercansados, cada vez se les exige mds,
trabajo y estudio. Si trabajds el reproche es
por qué no estudias asi te aseguras para el
Juturo, si estudias y no trabajas te dicen claro
no trabajas porque sos un dejado, no buscas
nada para ayudar, sos esto, sos lo otro. Y las
dos cosas son pesadas, y bueno, estamos todos
en la misma, en la escuela muchas veces nos
estamos durmiendo. En el comercio entras a
las 7,30 y salis a las 14, volvés a entrar a las
15,30 hasta las 20y de ahi a la escuela”. (Mujer
de 23 afios, concurre a la secundaria nocturna,

contratada en empresa de servicios).

Es asi que los jovenes arriban a un circulo
vicioso por cuanto para trabajar deben
alcanzar cierta capacitacién y para obtenerla
deben contar con el dinero suficiente que sélo
un trabajo les puede proporcionar.

El feno6meno de mayores exigencias
educativas para los mismos puestos de trabajo
ha sido caracterizado por Silvio Feldman
quien sostiene que "la generalizacion de la
educacion y los altos niveles de desempleo
y subempleo concurren a facilitar que las
empresas establezcan requisitos de educacién
formal considerables (educacion media por
ejemplo) para tareas o puestos de trabajo de
muy escasa complejidad. Lo que también se
expresa en una marcada devaluacién de las
credenciales educativas." (Feldman, 1988:
83) . En este mismo sentido, Daniel Filmus
plantea que "la educacién ha dejado de ser
un trampolin de lanzamiento para convertirse
en un paracaidas" (Feijoo, 1994: 251) signi-
ficando con estas palabras que el incremento
de los niveles educativos est4 acompafiado
porun estancamiento en las mejoras laborales
y socioecondmicas.

Los joévenes centran en el conocimiento
de inglés y computacion, las esperanzas para
obtener un buen trabajo. Estas exigencias de
acceso al mercado laboral se constituyen en
representaciones que circulan entre todos los
jovenes operando en los sectores empobreci-
dos como representaciones inhibitorias o
mecanismos de exclusion. Coincidimos, en
este sentido, con Maria del Carmen Feijoo
cuando plantea, "...Sin modelos parentales
de reconversion exitosa (...) sin ventanas por
donde asomarse al mundo de los integrados
para siquiera poder imaginar caminos de
adaptacion al nuevo escenario, sin una escuela
que se adapte activamente a sus necesidades,
son los adolescentes y jovenes que cifran
hoy en alcanzar la férmula mégica 'inglés




+ computacion' su esperanza de insercion
laboral exitosa" (Feijoo, 1997: 243).

Otro requisito de admision mencionado
por los entrevistados es el contar con expe-
riencia laboral, exigencia que se presenta
como una paradoja para aquellos jovenes que
buscan su primer trabajo.

Junto a estos requisitos los jévenes men-
cionan otros, que juegan en forma implicita
o explicita pero que consideran que tienen
mucha fuerza en el momento de la seleccion:
ciertos atributos personales tales como
la imagen, buena presencia, amabilidad y
predisposicion para el trabajo.

La imagen, reforzada por los medios de
comunicacion, exige modelos ideales de
individuos. Una estética, que se expresa
en la publicidad, se constituye en requisito
de admision para quienes tienen a su cargo
la tarea de distribuir, ofrecer o vender el
producto. El modelo es el joven, pero no
cualquier joven. Es la imagen del joven asi-
milado a los miembros de las elites juveniles
de la gran ciudad, con "rasgos anglosajones"
y con ropa "americana" de marketing, un
modelo eminentemente urbano.

"Nos quieren, altas, rubias, de ojos azules,
estudiada. Bien completita. No creo llegar a
ser seleccionada". (Mujer, 22 afios, contratada
en Empresa de Servicios).

Imagen que actila como elemento demar-
cador no sélo de hombres respecto a mujeres
sino dentro del mismo género, dado que este
requisito se convierte en un mecanismo de
exclusion para aquellas jovenes que no se
ajustan al modelo buscado. En este sentido,
las mujeres aparecen como las principales
victimas de la exclusién que estas imagenes
estereotipadas generan.

;Quiénes tienen mejores posibilidades de
insertarse en el mercado laboral: hombres o
mujeres, jévenes o adultos?

En general, los jovenes opinan que son

las mujeres quienes tienen mayores posibili-
dades por la emergencia de nuevas practicas
laborales que demandan fundamentalmente
mano de obra femenina y, ademads, porque
han visto ampliado su campo laboral con
tareas antes reservadas a varones. Es asi que
vemos mujeres promocionando productos y
servicios, como expendedoras de combustible
o trabajando de mozas en bares y confiterias.

"En supermercados ocupan muchas mujeres,
hoy hasta en las bombas de nafta ocupan
mujeres, hombres uno o dos no mds. Para
mi hay mds futuro para la mujer. Para mi el
trabajo de una bomba de nafta es un trabajo
de hombres porque un asalto o cualquier cosa
asi, el hombre es otra cosa" (Varén, 21 afios,
desocupado, secundario incompleto).

El transitar de lag mujeres por estos
ambitos laborales estaria respondiendo a
nuevas estrategias de las empresas que, para
incrementar sus ventas, necesitan diferenciar
el producto mediante la imagen de quien
lo ofrece.

Sin embargo, las jovenes consideran
que aun hoy hay actividades que demandan
exclusivamente mano de obra masculina,
sobre todo aquellas que requieren mayor
esfuerzo fisico: es el caso de embaladores,
repartidores, repositores de mercaderias,
obreros de la construccién, empleados de
talleres mecénicos, encargados de edificios,
serenos etc.

Otros jovenes opinan que son mayores
las oportunidades laborales para el varon,
argumentando que en determinadas empresas,
sobre todo donde se invierte en la capacitacion
de personal, se prefiere a los varones ya que
opera una representacion que asocia el rol
masculino con una mayor independencia y
autonomia.

"El City busca el perfil del hombre, las mujeres
tienen dolores de cabeza, de ovarios, tienen
hijos. Los hombres van a trabajar con dolores
de cabeza, de espalda, incluso sin banarse".




(Varon, 23 afios, ocupado en City Bank, estu-
diante de Administracién de Empresas).

"Hay mads oportunidades para los hombres.
Ellos pueden trabajar con un pico y una pala
por ejemplo. La sociedad machista no nos deja
trabajar en un monton de cosas" (Mujer, 21
afios, ocupada y estudiante de nivel terciario).

Por otra parte, hay consenso entre los
jovenes respecto a que la condicién juvenil
los posiciona en mejor situacion que a los
adultos en relacion a las nuevas exigencias
del mercado laboral.

"En los lugares buscan gente joven porque
tienen mds facilidades para aprender. En cambio
la gente mds grande tiene otro pensamiento, es
distinta, se toma el trabajo de otra manera , les
cuesta mds, en cambio a nosotros no" (Mujer,
25 afios, secundario completo).

De alguna manera estas ideas, estas visio-
nes formarian parte de una representacion
social propia de una cultura que rinde culto
a la estética juvenil. A su vez estas represen-
taciones sociales tienen su anclaje en la
facticidad de la condicion juvenil, en esa
energia vital, en el dinamismo propio de
la edad.

Hay coincidencias en cuanto a que son
los jovenes los que reunen los requisitos
y se adecuan a las modalidades de trabajo
del nuevo contexto laboral, sobre todo en
el sector mas innovador. Que las empresas
son actualmente las encargadas de capacitar
a sus propios empleados invalidando la
especializacion y experiencia que el adulto
obtuvo en su carrera laboral.

Sin embargo, algunos entrevistados expre-
san que es su propia condicién de joven lo que
los hace vulnerables como trabajadores.

"Los empresarios buscan joévenes , pero cuando
pueden te echan. A veces los adultos nos
usan para el trabajo" (Varén, de 23 afios,
estudia periodismo deportivo en un Instituto
privado, trabaja como promotor de tarjetas
de crédito).

La vitalidad del joven, su autonomia,
independencia, menor responsabilidad fami-
liar, hace posible el cumplimiento de la rutina
laboral que exige el nuevo contexto de trabajo:
largas jornadas laborales, cumplimiento de
horas extras, francos limitados, presion y
control en el ambiente de trabajo, mayor
disposicion a la capacitacién y a la rotacién
de tareas, etc.

Y, ademas, en este mundo laboral de
crecientes exigencias, ya no basta ser joven,
sino que hay que ser el "mas joven".

"Hoy estd muy dificil para los jovenes. En
los trabajos siempre piden jovenes, pero muy
jévenes”. (Mujer de 25 afios, secundaria com-
pleta, empleada de comercio en una boutique
de ropa ).

A la eterna juventud, se suma el requisito
de ser el mds capacitado, el mas actualizado,
el mds lindo, el de mejor trato. Esto nos
pone en presencia de un mundo laboral
crecientemente selectivo y excluyente.

En sintesis, para buscar y lograr un lugar
en el mundo del trabajo, los jovenes recorren
diferentes caminos y en cada una de ellos
deben enfrentar o sortear obstidculos para
acercarse al perfil de trabajador demandado.
Hoy la misma educacioén se constituye en
un elemento demarcatorio, en un factor
de segmentacion social para los jovenes
inmersos en un contexto laboral que demanda
cada vez mayores niveles de capacitacion y
calificacién. Diferencias entre los jovenes en
las cuales inciden también la edad, el género y
la imagen. Estos mecanismos operan a modo
de filtros para equilibrar los desfasajes entre
las cada vez més reducidas oportunidades
de empleo y la creciente oferta de fuerza
de trabajo.

El mercado laboral cumple asi una funcion
selectiva y clasificatoria ya que distribuye a
los jévenes en diferentes puestos de trabajo,
ubicando en lugares privilegiados a aquellos




que representan el "ideal de trabajador" que
requiere el modelo econdmico en vigencia,
para su reproduccion y afianzamiento.

DE TRABAJO EN TRABAJO

Para entender la realidad laboral del
joven es util el concepto de "condicién de
actividad", a partir del cual se pretende recu-
perar aquellas formas invisibles de empleo
no reconocidas como actividad laboral. Al
interior de las categorias ocupacionales
tradicionalmente utilizadas, tales como
"ocupado", "desocupado” e "inactivo" se
presenta una gran heterogeneidad.

Un fenémeno importante sefialado por
Cynthia Pok es el de la "desocupacién en
la ocupacién", es decir el empleo precario,
intermitente, irregular, de ingresos inciertos
que es mds una respuesta ocasional frente
a una necesidad de sobrevivencia que una
forma de insercién en el mercado de trabajo.
La autora se pregunta si hay muchos ocupados
buscando trabajo o hay muchos desocupados
trabajando circunstancialmente.

En este mismo sentido, Gémez considera
que "estariamos ante un horizonte de rotacion
acelerada en un circulo vicioso entre empleos
inestables y desocupacion camuflada. Parece
ser que la ocupacion no es tan ocupacion ni
la desocupacion es tan desocupacion y
por lo tanto el mercado de trabajo habria
ingresado también en la era 'light' o en la
postmoderna levedad de la condicién de
actividad" (Goémez, 1997: 39).

Del analisis de los modos de insercién de
los jovenes en el mercado laboral sanjuanino,
aparecen como rasgos tipicos la precariedad
y transitoriedad de sus ocupaciones. Este
caracter transitorio se define en el interjuego
entre las condiciones que le impone el
mercado laboral y el uso alternativo del
empleo que hace el joven. Un entrar y salir
intermitente del mercado de trabajo, ya sea

por insatisfaccion o en el marco de estrategias
personales o familiares.

Los jovenes inmersos en un escenario de
desempleo y flexibilizacién, transitan por
diferentes circuitos laborales alternando,
en algunos casos, periodos de empleo y
desocupacién y en otros, desplegando una
especie de "zapping" laboral al rotar de un
trabajo a otro.

A titulo de ejemplo citamos algunas de
las ocupaciones de los jévenes entrevistados:
promotor, vendedor de medicina prepaga,
venta de productos por comisién, jardinero,
trabajador temporario en ferias de venta
de ropa, trabajador familiar agricola y en
comercio, mozo, canillita, mecanico, pasante
en la Administracién Publica, empleados
de Empresas de Servicios, recepcionista y
secretaria, empleada de boutique, empleado
en hipermercados, repartidor, empleado
administrativo, empleado bancario.

Algunos jovenes logran insertarse
en puestos de trabajo dentro del nicleo
"moderno” del mercado laboral. Puestos
que, si bien implican mayor responsabilidad,
revisten mejores condiciones laborales, tales
como estabilidad, mejor sueldo, cobertura
social, posibilidad de capacitacién y ascenso.
Pero estos lugares estin reservados para unos
pocos, los jévenes mas competitivos, los
que manejan idiomas, los que poseen cierto
capital cultural y social.

El caso mas claro es el de un joven que
inici6 su trayectoria laboral como promotor
de tarjetas de crédito y desde hace un afio
se desempena como Ejecutivo de Cuentas
en el City Bank.

"Me encanta mi trabajo, por eso lo cuido,
hago transferencias electronicas y hablo con
el extranjero, con chinos, japoneses, coreanos,
europeos y americanos”. (Varén, 23 afios,
ocupado en City Bank, cursa Administracién
de Empresas).

En funcién de tipo de trabajo desempe-




fiado, encontramos entre los entrevistados a
jovenes que trabajan, pero sin continuidad,
en empleos ocasionales y temporarios; otros
que consiguen trabajos continuos pero de
tipo temporal -no fijo- es decir sin garantia
de conservar el empleo en el futuro mediato;
y aquellos -los menos- que tienen empleos
continuos, fijos y estables.

En relacidn al tiempo dedicado al trabajo,
la situacion de los jovenes entrevistados
presenta una gran diversidad, vinculada
a varios factores: el tipo de empleo vy la
rama de actividad, la multiocupacion, la
estacionalidad de los trabajos, la intensidad
de la demanda en el caso de los trabajadores
cuentapropistas y el tiempo dedicado al
estudio.

Las ocupaciones en relaciéon de depen-
dencia requieren, como minimo, entre seis
a ocho horas diarias, en general, todos los
dias de ]a semana. Pero también hay jovenes
que sdlo se ocupan los fines de semana o en
temporadas o cuyo tiempo de trabajo est en
estrecha relacion con la tarea demandada o
limitada por la practica del estudio.

"Trabajo 8 horas diarias. De siete a 15 horas.
Almuerzo en el trabajo . Me dan la comida.
Tengo media hora para almorzar. Trabajo todos
los dias de domingo a domingo, pero sélo en la
temporada, de noviembre a mayo" (Mujer, 23
afios, perito mercantil, empleada administrativa
en una empresa exportadora de frutas).

El tiempo de trabajo ha sido evaluado
como excesivo por aquellos jévenes que
combinan dos actividades o los empleados
en grandes supermercados cuya jornada de
trabajo se extiende, a veces, mas alla de las
diez horas.

"Trabajo ocho horas diarias, de lunes a sdbado
en la confiteria y seis horas diarias los sdbados
a la tarde y los domingos, en seguridad en
la empresa Frutos de Cuyo” (Mujer, 20 afios,
secundario completo).

Podriamos seflalar dos modalidades
tipicas en el transito laboral juvenil. Una de
ellas estaria dada por aquellos itinerarios
desplegados por los jovenes que, al ingresar
tempranamente al mundo del trabajo, en
el marco de una estrategia familiar de sobre-
vivencia, ven recortadas sus posibilidades
educativas. Al carecer de este requisito
basico para el ingreso y permanencia en
el mercado laboral, se ven relegados a
desarrollar actividades mas informales,
ocasionales y poco calificadas. Estariamos
en presencia de un circulo vicioso donde
la necesidad de trabajar los expulsaria del
sistema educativo y la falta de credenciales
educativas los expulsaria del mercado de
trabajo. De esta manera y en palabras de
Mekler, el empleo precoz "serd un camino
sin retorno para los adolescentes en situacién
de pobreza".

La segunda modalidad es la de aquellos
jovenes que, aunque se iniciaron temprana-
mente en un marco de precariedad laboral,
han permanecido o permanecen en el sistema
educativo logrando una capacitacion que les
permite una transicion laboral ascendente.
En estos circuitos los trabajos desempefiados
se comportan como trabajos puentes, es
decir, como lugares de socializacién laboral
y aprendizaje o de experiencia curricular
que los ubica en una posicion de mayor
competitividad en el mercado.

A partir de la observacion directa en
los lugares de trabajo y del didlogo con
los entrevistados describimos la situacion
de los jovenes trabajadores sanjuaninos
que se ubicarian en dos dmbitos laborales
contrapuestos:

Un ejemplo de precarizacién de las
condiciones laborales lo constituye el trabajo
de los jovenes en los hipermercados. Los
empleados deben permanecer de pie durante
todo el horario de trabajo, por exigencia de la
empresa, sin posibilidad de descansar. Fuera




del horario de trabajo deben cumplir horas
extras, ordenando y limpiando el local. Esas
horas extras no son remuneradas como tales,
ni tampoco los servicios prestados sabados a
la tarde ni domingos o feriados, a pesar de la
vigencia de las leyes y convenios laborales
que obligan el pago de los trabajos realizados
en horario extraordinario. El trabajo en estas
condiciones de precariedad puede extenderse
por afios sin que funcionen al respecto los
controles de los organismos pertinentes.

En el otro extremo, en el sector finanzas,
se demanda jovenes con mayor formacion y
capacidad para trabajar en equipo, con dotes
de lider, facilidad de palabra, con aptitudes
para las relaciones publicas. Quienes poseen
estas caracteristicas integran la elite de los
jovenes trabajadores, el staff de las AFJP,
de los grandes bancos, de las compaiiias
de seguros, o de las empresas lideres del
mercado. Se los puede reconocer porque
visten trajes, usan "attachés", se movilizan en
auto o caminan por las calles céntricas a paso
rapido y hablando por sus teléfonos celulares
que les provee la misma empresa.

Se conforma asi una especie de "apartheid
laboral" en el cual los jovenes son mayoria, ya
que la fragmentacion ocupacional atraviesa a
los propios jovenes definiendo y cristalizando
clases, sectores y fracciones sociales diferen-
ciadas. En este sentido, "la heterogeneidad,
la no formalidad laboral recorre el colectivo
de los jovenes dentro de un marco dominante
caracterizado por la precariedad laboral, la
exclusion creciente y la inseguridad respecto
al futuro" (Mekler, 1992: 84).

PENSANDO EL FUTURO MIRANDO
EL PRESENTE

"Hay muchos adultos que dicen que la juventud
estd perdida. Pero, por qué esta perdida? A lo
mejor cuando ellos eran jovenes tenian mds
posibilidades de trabajar, era mds tranquilo
todo. Lo que ha cambiado ahora es la sociedad,

ahora no se consigue trabajo, hay muchisimos
chicos que no consiguen trabajo, que deben
dejar la escuela. Es otra época” (Mujer, 19
afios, estudiante, desocupada).

Palabras que estan marcando cruda-
mente la desorientacidn, incertidumbre,
preocupacion o resignacion que se presenta
en el momento de pensar las estrategias de
insercién en el mercado laboral.

En relacién con la percepcidn del mercado
laboral, los entrevistados han evaluado
negativamente las condiciones del actual
contexto, seiialando diferentes aspectos tales
como: escasas posibilidades de insertarse
laboralmente dado los limitados puestos
de trabajo y creciente oferta de mano de
obra, precariedad de los empleos ofrecidos,
nuevos requisitos de admision, deficientes
condiciones de trabajo.

La sobreoferta de mano de obra conduce
a los trabajadores a aceptar las condiciones
laborales: largas jornadas de trabajo, salarios
reducidos, etc.

"Hay tanta gente que pide trabajo, que necesita
trabajo que de ahi se valen para exigirte mds.
Es como que te dicen después de vos hay miles
asi que si no te gusta te vas" (Mujer 25 afios,
ocupada en comercio).

"Mala", "pésima", "dificil" fueron algunos
de los adjetivos que utilizaron los jovenes
entrevistados al referirse a la situacion del
mercado laboral sanjuanino. Mencionaron
pocos puestos de trabajo, escasas oportunida-
des laborales para los jovenes, bajos sueldos,
condiciones de explotacion, amenaza de
desocupacion, nuevos requisitos y exigencias,
trabajos temporarios.

"Veo dificil el futuro laboral de los jévenes.
Aquellos que estudian aun cuando se han
recibido no encuentran trabajo y tienen que
migrar. La situacion esta muy dificil ahora"
(Mujer de 25 afios, universitario incompleto).




Un joven sintetiza y proyecta la situacién
del mercado laboral local con las siguientes
palabras:

"Es dificil y todavia no empieza la recesién. EI
efecto de la crisis de los mercados mundiales
se va a empezar a ver en los préximos meses.
Los bancos no tienen dinero, no le prestan ni
a los paises ni a las empresas. Estas dejan
de producir, echan gente y se produce el
desempleo. Tenemos teleconferencias con
todas las sucursales del City del pais. La
recesion es la etapa que viene” (Vardn, 23 afios,
ocupado en City Bank, cursa Administracién
de Empresas).

Al proyectar el futuro juega en el joven el
trabajo aspirado y la percepcién del mercado
laboral local. Representaciones estrechamente
vinculadas a sus practicas cotidianas.

"dspiro a trabajar en un marco legal. Pero de
tados modos estoy contento con tener trabajo”
(Vardn de 23 afios, estudia Ciencias Politicas,
trabaja en su domicilio en computacién, para
una‘agencia de publicidad en negro).

Esta ltima expresién nos habla de dos
fenémenos propios del contexto laboral
actual, la precariedad y la falta de trabajo.
En este sentido, podriamos decir que las
aspiraciones laborales presentan diferencias
porque ellas no surgen en un vacio sino
que estan fuertemente condicionadas por la
situacion ocupacional y el capital cultural y
social de los jovenes. Asi se van configurando
diferentes horizontes de aspiraciones y
metas laborales, horizonte de posibilidades,
donde juega la evaluacién del contexto
conjuntamente con la autoevaluacién de las
propias capacidades y habilidades de los
jovenes.

"Estoy buscando trabajo. Me gustaria trabajar
como promotor. Tratar con la gente”. (Varon de
19 afios, secundaria incompleta, desocupado).

"Me gustaria trabajar como repositor de
mercaderia. Me preocupa no trabajar y no

poder darle los gustos a mi novia y a mi vieja”,
(Varén de 19 afios, desocupado).

El proyecto de estos jévenes desocupados
se centra en la obtencion de un trabajo.
Podriamos suponer que por el tipo de trabajo
aspirado (repositor, promotor) estaria presente
una evaluacion de sus propias capacidades
Jjunto al perfil de trabajador demandado. En
este sentido, el horizonte de expectativas
se limitaria a aquellos trabajos que otros
Jjévenes desvalorizan por sus condiciones de
precariedad laboral.

En cierta forma en el imaginario de los
jovenes, en el mundo de sus aspiraciones labo-
rales, se refleja y reproduce la segmentacién
del mercado laboral. Estariamos en presencia
de un fenémeno de autoselectividad por el
cual los jovenes de escasas credenciales
educativas aspiran a cargos subalternos, poco
calificados, generalmente manuales y que
demandan gran esfuerzo fisico entendiendo
que los mejores empleos, es decir los puestos
ejecutivos o gerenciales, aquellos que se
realizan en oficinas o escritorios y que
implican mayor grado de autonomia, estén
reservados para los "mds inteligentes" y con
mayores credenciales educativas.

"Me gustaria trabajar en una oficina, estar
sentado con una birome ahi. Pero no pido tanto
porque no terminé la escuela. Me arrepiento de
haber dejado, no haber seguido la escuela téc-
nica”. (Varén, 21 afios, secundaria incompleta,
pintor).

Por otra parte, el horizonte de aspiraciones
de aquellos jovenes que cuentan con un
capital cultural de base se proyecta hacia
otros circuitos ocupacionales altamente com-
petitivos, que garantizan ascensos laborales,
vinculaciones sociales y buen sueldo.

La angustia que genera la dificultad de
encontrar un empleo queda de manifiesto en
las palabras de un joven desocupado:




"En mi caso, que no trabajo porque no consigo,
he cambiado mi estado de danimo, estoy cada
vez peor, metido en un pozo cada vez mds
profundo. Cuando trabajo no me enfermo y
engordo, me siento bien, tranquilo. Cuando
no trabajo me comen los nervios Mi vida ha
cambiado desde que sali del secundario. No
sabia qué hacer, estaba perdido y todavia sigo
asi. Yo necesito estudiar y trabajar" (Varon, 20
afios, desocupado).

Esta reflexion expresa también la centra-
lidad que el trabajo adquiere para la vida
de los jovenes y que estd en funcidon de
sus practicas sociales y del propio entorno
familiar, ambito en el que se transmiten
los valores respecto al trabajo asi como
se vivencian las diferentes experiencias
laborales de los adultos.

Son diversas las valoraciones que los
jovenes le otorgan al trabajo. Asi el trabajo
es significado como:

Eje organizador de la vida cotidiana "Un
valor es laburar. No soy guapo, pero un dia
que no laburo no sé que hacer”. (Joven, 21
afios, primaria completa, trabajador familiar,
ayuda al padre en la chacra)

Forma de socializacién anticipada para
los roles adultos: "Cuando uno trabaja tenés
mas responsabilidades y le das valor no solo
a lo que gands sino a lo que hacés. Te das
cuenta que cada minuto de tu vida es util, le
das valor a todo" (Mujer, 24 afios, estudiante
de Abogacia, trabaja en Tribunales).

Medio de autonomia y desarrollo perso-
nal: "Trabajar me permitiria tener mi propia
casa. Vivir solo" (Vardn, 19 afios, secundaria
incompleta, desocupado).

Instrumento legitimo de ganarse la vida:
"El trabajo es una forma digna de ganarme
la plata” (Varén, 19 afios, desocupado).

Estas significaciones se reiteran cuando
los jovenes asocian ciertas imagenes con los
conceptos de trabajo, trabajador y empleador.
Asociaciones que centran fundamentalmente
en la idea de trabajo como un bien en si

mismo, como medio de autorrealizacidén que
"dignifica”, que "te hace crecer".

Mientras algunos jovenes visualizan
al trabajo en el plano del "deber ser", otorgén-
dole significaciones sin anclaje en el contexto
actual, otros aluden a las condiciones laborales
concretas. En estos casos la valoracion del
trabajo traduce una visién pragmatica, una
significacion estrechamente asociada al
trabajo como medio de supervivencia.

La imagen de "buen trabajo" aparece
en oposiciéon a aquellas ocupaciones
desempefiadas actualmente por los jévenes.
De este modo el buen trabajo se traslada al
plano de las aspiraciones, de los deseos o
expectativas estrechamente vinculados a la
condicion de estabilidad. El buen trabajo
estd referido no solo a aquel que ofrece
mejores condiciones laborales: sueldo, salario,
estabilidad, respeto sino al que cumple con
una funcién de capacitacién y realizacion
personal.

Las imagenes que los jovenes asocian a
"buen trabajador” giran, en mayor medida,
en torno a aquellos atributos que responderian
mas a los intereses del empleador que a los
del empleado: comprometido, responsable,
disciplinado, con buena presencia, cumplidor;
amable, honesto. Imagenes que adoptan un
sentido inverso cuando los jovenes aluden a
los atributos de un "buen empleador":

"Que dé posibilidades de negociar las condi-
ciones de trabajo, que cumpla con el pago del
sueldo. Creo que no existen” (Varén, 22 afos,
empleado).

Estas imagenes contrapuestas estan expre-
sando la propia mirada del joven sobre el
"otro", o sea la percepcion que el joven tiene,
imagina, construye sobre las expectativas del
empleador acerca de lo que cree que para el
empleador es un buen empleado. Al referirse
al buen empleador se produce el fendmeno
inverso, o sea en la definicién del buen




empleador juegan las expectativas e intereses
del joven trabajador.

En sintesis, si bien el trabajo como
actividad humana es valorado positivamente,
en el plano de la realidad concreta es percibido
como limitante de la moratoria social, de
aquel tiempo de especial tolerancia sin las
responsabilidades propias de la vida adulta.

"Hace tanto que trabajo que no me acuerdo
como era antes". (Mujer, 25 afios, trabaja en
comercio).

Los jovenes explicitan las limitaciones y
cambios que han experimentado al ingresar
al mundo laboral lo que implica el ingreso
al mundo adulto, a la responsabillidad, a los
horarios, a las obligaciones. Es el comienzo
del fin de la moratoria social que para algunos
jovenes se presenta muy precozmente.El
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a luna en el imaginario masculino y
: femenino de los tobas (qom) orienta-
les del Chaco argentino

Lic. Florencia C. Tola®
RESUMEN

En este trabajo se analiza la simbologia que posee la luna en el imaginario masculino y
femenino de los Tobas orientales de la provincia de Formosa. Se considera en especial su
relevancia con respecto a la representacion de la finitud, el cambio y la reproduccién humana.
La utilizacion de la luna como metdfora de la transformacion ocurrida en el hombre y en la
mujer permiten acceder a la manera en que se construyen significados sociales desde una
perspectiva masculina y femenina. En efecto, la figura de la luna es interpretada como metdfora
cultural de la reproduccion y la mujer, y del poder masculino-shamdnico. Los discursos
sobre la sexualidad femenina, la iniciacién del ciclo reproductivo, y los referidos al poder
masculino obtenido a partir de la iniciacién shamdnica, son analizados como campos de
disputa simbdlica en los que hombres y mujeres entrelazan sus interpretaciones y valoraciones
muchas veces contradictorias.

ABSTRACT

In this paper the symbolism of the moon in the male and female imaginary constructions of
the Tobas of the Formosa province (Argentina) is studied. Special consideration is given to its
relevance in regard to the representations of finitude, change and human reproduction. The use

of the moon as a metaphor for the transformations that take place in men and women allows us

to discover the manner in which social significances are constructed from a male and female

point of view. In fact, the moon’s figure is considered as a cultural metaphor for reproduction

and for women, and for male shamanic power. The Toba discourse on one hand about female
sexuality and about the beginning of the reproductive cycle, and on the other hand about male
power obtained as an effect of shamanic initiation are analyzed in this article as fields of
symbolic contention where men and women present their own interpretations and valuations,

which frequently are contradictory among themselves.

INTRODUCCION

"La luna no se apura para ser luna llena. Tiene un lapso, un periodo, y hay que ser como él
que con paciencia va adquiriendo lo que es. Uno va aprendiendo pero nuhca del todo. El hombre
siempre deja historia, cuando él no estd, lo que él conté o escribié habla por él. Y eso deja ensefianza.
También la luna tiene su sufiimiento, porgue sabe que siempre va y viene, nace y muere como las
personas. Y cuando va y viene hay gente que muere y gente que hace. Pero siempre habra una luna,

* Becaria del CONICET y Doctoranda de L'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales - Universidad de Buenos Aires.




como un papd dentro de su hijo. La luna sabe que no va a morir nunca, también nosotros sabemos que

no vamos a morir. Yo no le temo a la muerte".

A partir de este fragmento surgen algunas
reflexiones sobre la vida, la muerte, la
necesidad de perdurar, el conocimiento acerca
de las etapas en la vida de un ser humano y
la relevancia de la luna, como son entendidas
por los tobas orientales de la provincia de
Formosa?.

En este articulo me interesa profundizar la
simbologia que posee la luna en el imaginario
masculino y femenino considerando su
relevancia en relacion con la representacion
de la existencia, la finitud, el cambio y la
reproducciéon humana. El simbolismo de
la luna y la utilizacién de la misma como
metafora de la transformacion ocurrida en el
hombre y en la mujer permitiran acceder a
la manera en que se construyen significados
sociales desde una perspectiva masculina y
femenina. Los discursos sobre la sexualidad
femenina, en este caso la iniciacién del
ciclo reproductivo, y aquellos referidos al
poder masculino, la iniciacion shamanica, se
convierten en campos de disputa simbdlica
en los que el hombre y la mujer entrelazan
sus interpretaciones y valoraciones muchas
veces contradictorias. De este modo, la figura
de la luna sera analizada como una metafora
cultural de la reproduccidn y la mujer, y del
poder masculino-shamanico.

Por otro lade, conocer los elementos
que se encuentran asociados a la luna por
alglin nexo semantico permitira acceder a los

multiples y ambivalentes significados que
ella y lo que ella simboliza condensan. En el
caso masculino, los seres no-humanos que
otorgan poder al iniciado shamanico, y en
el caso femenino, la sangre, el agua y la
tierra, son todos ellos elementos ligados a la
luna, cargados de multiples sentidos que en
contextos y etapas diferentes pueden parecer
contradictorios, pero que sin embargo, estan
reflejando una concepcidon no esencialista
de lo existente.

Desde este punto de vista, ahondar en
las representaciones de la luna de los tobas
permitird conocer los miltiples significados
que ésta posee para el hombre y la mujer, a la
vez que conducira a entender un acercamiento
a la experiencia en el que la ambivalencia y el
pluriesencialismo constituyen la caracteristica
de lo existente.

LA LUNA, LAMUJER Y LOS CICLOS

La luna en su eterna transformacion
gradual le muestra al hombre que existe un
tiempo para cada cosa, que hay periedos por
los que es necesario pasar para luego ser lo
que uno es. La periodicidad que ella ofrece es
una constatacion. La luna no se apura para
ser luna llena, y le ensefia al hombre que
con paciencia debe atravesar por todas las
etapas de la vida, como asi también, por
las etapas que cada proceso requiere. Asi

Este testimonio pertenece a Severino Flores, indigena de 23 afios cuyo padre y abuelo fueren reconocidos shamanes tobas. Debido a sus profundos
conocimientos sobre temas shamanicos y a raiz de su iniciacion shaméanica en donde Luna, personaje de extremo poder, desempefié un rol
fundamental, Severino Flores tuvo una influencia decisiva a la hora de decidir escribir un articuio sobre la importancia de 1a luna en la iniciacion
shamanica. Las ideas centrales de este articulo fueron conversadas con €l, y a partir de sus explicacionzs, comentinoes ¢ interpretaciones de suefios
y visiones, este articulo fue cobrando forma. La versién final del mismo fue leida por ¢] y aigunas de sus sugerencias fucron tenidas en cuenta
dando como resultado la version dltima de este articulo.

Cabe aclarar que cada vez que me refiera a la luna entendida como un astro, la palabra luna apareceré escrita en mindscula, mientras que cuando me
refiera al personaje masculino que es también la luna, apareceré escrito en maytscula.

Los tobas o qomlek, pertenecientes a la familia lingiiistica guaycuni y autodenominados qom, viven en la regién del Gran Chaco que abarca la
Repiblica Argentina, Bolivia y Paraguay. Tradicionalmente eran cazadores-recolectores que se organizaban en bandas némades y exégamas. En la
actualidad, en Argentina, se hallan establecidos en comunidades sedentarias agricolas en las provincias de Salta, Chaco y Formosa. Desde los afios
sesenta una gran cantidad de aborigenes chaquefios comenzd a migrar a las ciudades, atraidos por los supuestos beneficios de las mismas (cercania
de una escuela, centro de salud y fuente de trabajo). Por lo tanto, se han creado recientes asentamientos tobas en las cercanias de algunas ciudades
del pais (barrios peri-urbanos de Resistencia, Formosa, Rosario, La Plata, etc.). Este trabajo esta basado en el trabajo de campo realizado en el
barrio peri-urbano Namqom de la provincia de Formosa.




como ella tiene sus ciclos que le confieren
caracteristicas fisicas diferentes, el hombre
también debe pasar por momentos a lo largo
de su existencia que lo van transformando
y conformando. En el fragmento que sigue
quedan expresados los ciclos de vida y muerte
de la luna a partir de la comparacién con la
muerte y resurrecciéon de Cristo:

"A Jesus lo mataron y en tres dias resucito...Asi
parece que descansa la luna, esa es muestra
historia. Cuando mataron a Jesis a los tres dias
Jfue resucitado, asi también la luna. La luna
descansa y no aparece. En tres dias aparece
recién, como Jesus. Cuando descansa dicen que
se va a donde nace el sol, no trabaja mas. Luego
para trabajar de nuevo vuelve otra vez "3

Si el relato sobre Cristo y su resurreccion
pertenece al discurso evangélico hegeménico,
segin Federico Gomez la referencia a los
movimientos de la luna y su relacién con
el hombre y la mujer es propio de los gom.
Las transformaciones de la luna, su ir y venir
sirven para expresar el cambio tanto en la
mujer y sus ciclos como en el hombre y la
iniciacion shamanica.

En el caso femenino, la luna y sus fases se
hallan estrechamente ligadas a la menarca y
a la periodicidad de la menstruacién. A nivel
fisioldgico, la menstruacién y por metonimia
la mujer, representan con este mismo proceso
ciclico de perpetua renovacion, la vida y la
muerte. La menstruacion y la luna son dos
figuras que por excelencia expresan el ciclo
vida-muerte, es decir, los fundamentos de la
vida de] hombre sobre la tierra. "Menstruar es
como renacer" expresa una joven toba. Libe-
rando al vientre de la sangre menstrual acu-

mulada que no ha contribuido a la formacién
de un bebé, el vientre se halla disponible para
engendrar un hijo. Por otro lado, a partir de
la menstruacién es posible engendrar vida,
una mujer que menstria es de hecho una
potencial madre en la medida en que al unirse
su sangre menstrual con el semen se da inicio
a la concepcidn-gestacion.

Existe entre los gom un difundido mito
acerca de la causa y origen de la menarca
en las mujeres. En €l se relata que Luna,
personaje masculino de extremo poder, es
el primer hombre que produce la primera
menstruacion en las jovenes impuiberes. Por
medio de su mirada (y no de un acto sexual)
Luna hace fluir la sangre en ellas. A partir de
ese momento, las jovenes tendran sus reglas
regidas por Luna. El dia en que comiencen
a tener relaciones sexuales con un hombre,
sera éste y no Luna el que, aportandole parte
de su semen-sangre, contribuird para que se
produzca la menstruaciéon en ella. De hecho
el semen acumulado en el vientre de una
mujer que no contribuye a formar un bebé,
debe comenzar a fluir y lo hace bajo forma
de sangre, la sangre menstrual.

Podria decirse que Luna es el primer
hombre que inicia la menstruacion en las
mujeres posibilitindoles engendrar posterior-
mente vida. A partir de esta explicacion sobre
el origen de la menstruacidn, se observa que la
capacidad propiamente femenina de procrear
queda bajo el dominio y poder masculino.
La hegemonia masculina se inscribe en el
cuerpo femenino a partir de este mito que
fundamenta los origenes de la capacidad
femenina de engendrar. La conceptualizacion

3 Entre los tobas existen varias iglesias evangélicas fundadas por pastores protestantes a comienzos de este siglo. Sin embargo, desde 1940 han surgido en
laProvincia de Chaco y Formosa numerosas iglesias indigenas que incorporan elementos del Cristianismo Pentecostal con elementos del shamanismo. En
efecto, tal como refiere Miller (1967), los indigenas tuvicron un rol muy activo en la reinterpretacion e incorporacion de las ensefianzas de los misioneros
y de los mensajes biblicos dando lugar a un nueve marco religioso y ritual denominado el Evangelio (ver Wright, 1990).

Este comentario pertenece a Federico Gomez, un hombre de aproximadamente 60 afios y predicador desde hace més de 15 afios de la 'Iglesia
Evangélica Unida' de Formosa. El se ha convertido desde hace medio afio en uno de mis interlocutores mas constantes durante mis estadias en el
campo. Tal como lo expresa, yo soy para €l su alumna y €l ha decidido relatarme acerca de c6mo era la vida y las costumbres de los antiguos tobas.
Desde esta perspectiva Federico Gémez constantemente marca diferencias cntre las creencias tobas antiguas y aquellas adquiridas con los afios a partir
de las relaciones con los blancos. De este modo se entiende la distincion que é1 hace entre aquello que es propiamente toba (la referencia a la luna y

sus ciclos) y aquello que no lo es (la resurreccion de Jesucristo).




de la concepeidn-gestacion como un proceso
iniciado por una accion masculina primordial
da cuenta de una elaboracion masculina
sobre la sexualidad, el cuerpo femenino y
la reproduccion. Sin embargo, las mujeres,
dotadas por naturaleza de una capacidad
exclusiva de ellas (procrear hombres), si bien
conocen la causa de la menarca, es decir, la
estrecha relacion con Luna, elaboran también
discursos sobre la reproduccién y los fluidos
corporales masculinos y femeninos (semen,
sangre, leche, etc.), que desafian y resignifican
la ideologia masculina expresada en el mito
de Luna. De hecho, si bien Luna es el primer
hombre que les permite posteriormente quedar
embarazadas al iniciar el ciclo reproductivo,
las mujeres refieren que sin la sangre que
ellas poseen en su matriz desde que son
pequefias, el semen solo no seria suficiente
para formar un nuevo individuo. De este modo
las mujeres expresan una visién diferente
del cuerpo femenino y la reproduccién que
evidencia como el cuerpo y sus fluidos se
vuelven un espacio simbélico cargado de
significados diferentes que tanto el hombre
como la mujer elaboran constantemente,
resignifican o reproducen.

Por otro lado, hoy en dia existen mujeres
jovenes que mencionan que el relato acerca
de Luna y la menstruacion no es més que una
leyenda antigua que sus abuelas contaban,
no siendo un hecho verdadero ya que la
menstruacion es un proceso fisiologico que no
guarda relacion con ese ser (Luna), producto
¢éste también de la imaginacion y fantasia
de los antiguos. Muchas de estas mujeres
no sélo han asistido a cursos de educacion
sexual organizados por el Ministerio de Salud
de la provincia de Formosa, sino que también
mantienen constante relacion con el Centro
de Salud del barrio Namgom, los médicos y
asistentes sanitarios, hecho que les permite

conocer la manera en que la bio-medicina
entiende el proceso de gestacidn a partir de
la fecundacion del ovulo. Este hecho no es
comprendido completamente en la medida
en que en las nociones fisiologicas tobas no
existe nada que se equipare al ovario ni a
la ovulacién. Por lo tanto, muchas mujeres
refieren que es en los ovarios en donde se
produce la unién del semen con la sangre
femenina, dandose asi inicio al proceso
de gestacion siempre y cuando la pareja
mantenga relaciones sexuales constantes que
permitan un suficiente aporte de semen.

Sin embargo, muchas de las jovenes
que atn no han comenzado a menstruar no
se exponen a Luna, evitan mirarlo y ser
miradas por él. Y una vez que comenzaron
a menstruar, una vez que Luna las mird, las
Jjovenes se recluyen en la casa por indicacidn
de sus madres, atin en la actualidad, cubierto
el rostro con un velo, no acercdndose a cursos
de agua alguno. Muchas de las jovenes hoy
en dia durante la primera menstruacion no
asisten tampoco a la escuela ni van a la ciudad
a vender sus artesanias, ya que permanecen
en sus hogares evitando que se produzca una
catastrofe. La mayoria de la gente (hombres
y mujeres) sefiala que si la joven no respeta
las indicaciones y los estrictos tabuies la
comunidad entera o la familia en particular
correran el riesgo de ser destruidas, El
peligro para la comunidad es que, a raiz
de una inversion de la tierra, las viviendas
quedarian bajo tierra, y la tierra con todos sus
pobladores, los animales que alli se ocultan,
veria la luz. El riesgo que corre tan solo la
familia que vive con la joven que transgredio
las restricciones de acercarse a un curso de
agua es el de perecer en manos de MoGonald',
Arcoiris, que cobrando el aspecto de una
gran vibora, destruiria la vivienda de la
familia.

4 Sobre los cuidados y peligros de las j6venes durante la primera menstruacién entre indigenas del Chaco ver los trabajos de Mashnshnek, 1986 :48 ;
Idoyaga Molina y Mashnshnek, 1994: 170, realizados entre pilagas, wichis y ayoreos. Los de Karsten, 1923: 80; 1932: 82, entre los tobas de Bolivia,
y los de Métraux, 1937: 190; 1946: 96 entre los tobas y pilagds, entre otros.




Como puede observarse, la mujer, la
sangre, el agua y la tierra se hallan de
algin modo relacionadas. Una mujer de
la cual se derrama un fluido corporal, la
sangre menstrual, considerado fuente de
enfermedades varias e impotencia futura
para el hombre que esté en contacto estrecho
con €l, debe alejarse de otro fluido universal
que es el agua. Y precisamente el agua se
encuentra también cargada de significados
ambivalentes como la sangre menstrual. Si
ésta es por un lado la que posibilita en un
momento dado engendrar vida al unirse con
el semen y, también, en otro momento, al
dejar libre el vientre para que el bebé alli
se ubique, por otro lado, es considerada el
origen de enfermedades diversas (tumores,
pus, infecciones, problemas respiratorios)
y de la impotencia masculina. Es decir que
la sangre menstrual es el simbolo tanto de
la vida como de la negacién de la misma,
entendiendo que la impotencia masculina
lleva a una incapacidad de engendrar, de
crear vida, y que la enfermedad muchas veces
conduce a la muerte. De igual modo, el
agua esta ligada a la vida como asi también
a la muerte. Pero en el caso del agua la
relacién establecida pasa por una cuestion
de proporciones mas que de momentos. El
semen posee para los tobas una considerable
proporcion de agua, al igual que del alimento
ingerido, tierra y sangre. El semen, expresa
Severino Flores, es “como una semilla muy
importante" que si esta bien conformada, si es
fuerte, dard buenos y multiples frutos. Como
se evidencia el agua queda ubicada junto con
el alimento y la sangre, dos elementos sin los
cuales la vida no seria posible. Sin el agua
interna y sin el agua del universo no puede
haber vida en la tierra. En el agua viven
los peces, el agua refresca a las plantas que
nutren a los hombres, el agua es en donde
los alimentos se cocinan y ¢l agua revive a

los muertos, sobre este punto volveré mas
adelante”, Pero también un exceso de agua
puede generar la destruccidn. Las lluvias
torrenciales y las inundaciones terminan por
destruir el medio. En él ya no quedan ni
plantas, ni pueblos, ni animales.

De este modo se observa como tanto
la sangre menstrual como el agua son dos
fluidos (uno humano y otro del universo) que
por sus dobles caracteristicas (ligadas a la
vida/muerte) se encuentran tan proximas en el
imaginario toba. Por otra parte, la asociacion
de la mujer con el agua puede verse en el
hecho de que el agua es el elemento tal vez
mas cambiante en su forma, del mismo modo
que lo es la luna y la mujer a lo largo de su
vida reproductiva.

En cuanto a la tierra puede pensarse que
el vinculo que la relaciona con la mujer
tiene que ver con la procreacion. De hecho
Ia placenta siempre debia ser enterrada en
la casa de la mujer que dio a luz cuando las
madres tenian los partos en sus hogares. El
entierro de la placenta unia al nifio y a la
mujer a la tierra. Una joven, madre de 7 hijos,
expresa: "si enterrds la placenta tardan en
venir los bebés o no vienen mds, porque
eso viene de adentro”. Se piensa que si una
mujer entierra la placenta en un lugar muy
transitado como es la entrada de la casa,
la gente al pisar constantemente ese sitio
impediria que la mujer quede embarazada
nuevamente. El hundimiento de la placenta
en las profundidades de la tierra iria de la
mano de un vientre cada vez mas profundo,
mas lejano, imposible de ser llenado. El itero
y la tierra se asemejarian por la sensacion de
profundidad que ambos producen.

Entonces si la tierra se asocia a la mujer
y a su vientre por el vinculo que ofrece
la procreacioén, la infertilidad (contracara
de la procreacion) también representa un
nexo entre ambas. Ahora bien, si la tierra se

5 Con respecto a la capacidad del agua de generar vida o regenerarla y su ubicacién en el universo ver Miller, 1977: 325,




equipara de algiin modo a la matriz, es decir
al sitio en donde se genera la vida, es también
ella simbolo de muerte. Una mujer expresa
que la tierra es una madre cuyos hijos son
las sepulturas. Dicha madre constantemente
reclama alimento para sus hijos, es decir,
reclama muertos. Ademas, una mujer que
se encuentra amamantando a un hijo debe
cuidarse en extremo de que su leche o los
vomitos del bebé no caigan a la tierra y sean
absorbidos por ella. Si esto ocurriera los
senos de la mujer se secarian y quedarian
desprovistos de leche materna. Su hijo, al
quedar sin alimento, enfermaria y moriria.
La tierra lo ha reclamado. Redondeando esta
idea, Severino Flores menciona:

"No puede caer la leche porque es parte del
bebé, es susangre, su vida. La tierra es de donde
venimos, adonde vamos y estamos formados
de tierra. La madre tierra piensa que si tirds
la leche materna no le querés a tu bebé. Lo
lleva de vuelta, para que sea otra vez parte
de ella”.

"QUIEN DIJO QUE SER PI'OGONAQ
ERA FACIL?"s

En el caso masculino en que me centraré
aqui, la iniciacion shamanica, la luna permite
pensar la periodicidad, a la vez que sirve
también como metdfora de la ambivalencia.
Por un lado la figura de la luna es utilizada
para hacer referencia a algunos de los pasos
por los que es necesario que el iniciado pase
antes de convertirse en un shaman poderoso.
Por otro lado, si bien Luna es un personaje
que otorga parte de su poder al iniciado con
fines positivos, como lo es curar y ayudar
a quienes lo necesitan, es también un ser
no-humano sumamente temido en la medida
en que su poder esta ligado al mismo tiempo

a todo lo contrario: la enfermedad, la muerte
y el dafio (consecuencia de las acciones de
brujeria efectuadas tanto por un shaméan como
por un brujo). De hecho, quien tiene poder
puede hacer tanto el bien como el mal. El
poder que le han conferido puede convertirse
enuna herramienta para salvar a las personas
de la enfermedad y la muerte como asi
también puede ser el arma que le permite
al shamdn causar la enfermedad a terceros,
matar a shamanes enemigos con los que lucha
constantemente por la adquisiciéon de poder
o matar a cualquier individuo’.

Para referirme a algunas de las etapas de
la iniciacion shamadnica, cito a continuacion
unas palabras de Federico Gémez que también
dan cuenta del lugar que ocupa la luna y el sol
tanto en el cosmos como en la configuracién
y creacién de espacios no-humanos cargados
de un sentido especial en la medida en que
son el poder, instancias del mismo, o en ellos
estd el poder:

"Hay pi'oGonaq que dicen que hay ires mundos.

En el tercero estd la ultima tierra en donde estd
la luna, ahi estdn todos los poderosos, todos los
bichos. Aca en la tierra estdn la mayoria de los
caballos chicos, los que nosotros ocupamos. La
madre de la vibora, la jefa de las ovejas...es-
tan allé...Los poderosos siempre van ahi y
cuentan...Ellos se van arriba porque quieren
mds poder...de alld viene el llamamiento...ahi
conversan con los jefes, cada cual con su
Jjefe...Cuando hay uno al que recién le dan
poder, entonces le llevan a la luna. Primero
al poniente, luego a la luna. En el poniente
también estin los poderosos, y de ahi si le dan
mucho poder, tienen que llevarlo...a donde esta
la luna. Ahi ya termina el poder, lo recibe y
viene aca de vuelta. Los poderosos del poniente
los llevan a la luna...En la luna estan los
gobiernos mds grandes”.

Para los tobas existen seres no-humanos
que son los duefios de las especies animales y

6 Reflexién de Severino Flores después de relatar las dificultades por las que un iniciado shamanico debe pasar antes de convertirse en shamén.
7 Acerca de las luchas de poder entre shamanes y temas generales de shamanismo ver Métraux, 1967 ; Miller, 1979; Cordeu, 1969; Wright,

1988 b; 1984; 1990; 1997, entre otros.




de los ambitos de la naturaleza, como son
el monte, la laguna, el rio, el campo, etc.
Estos duefios poseen mucho poder, hecho que
se expresa en su capacidad de causar enfer-
medades en los seres humanos, aparecérseles
en suefios y conversar con ellos, conferirles
poder para entender los cantos de los pajaros,
iniciarlos en el camino de la curaciéon shama-
nica, ayudarlos en la caza o matarlos. Existe
una jerarquia de seres, dentro de la cual
los mas poderosos se encontrarian, segin
este relato, en la luna. Alli viven los jefes,
alli estan los gobiernos mds grandes. En el
poniente, es decir, cercanos al sol o en el sol,
se encuentran también otros seres poderosos
que guardan relacion con los espiritus de
los difuntos. De hecho, cuando una persona
muere su alma-imagen (lki'f) viaja hacia el
poniente y permanece alli por un tiempo. Los
shamanes efectian viajes a la luna con el fin
de adquirir mas poder. Poder otorgado por
dichos jefes o espiritus aliados. Los iniciados
también van a la luna en busca de poder pero
previamente pasan por el poniente y desde
alli los seres que ahi viven los acompafian
a la luna. Este es uno de los modos en que
se realiza la iniciacion shamanica entre los
tobas. -

Sin embargo, a partir del momento en
el que el iniciado ha ido a la luna a recibir
poder, comienza algunas veces un camino
tortuoso en el que la luna deja de representar
algo positivo para convertirse en un ser que
asusta, molesta y pone a prueba al iniciado.
En este punto radica la ambivalencia de la
luna para el hombre. Ser curador no es un
hecho sencillo y libre de peligros. Aquel
que se encuentra inmerso en el proceso de
convertirse en shaman no solo es temido
y rechazado muchas veces por el resto del
grupo, sino que debe pasar por momentos de
temor, angustia y soledad. Si logra superar
esas adversidades adquirird posteriormente
un estatus social respetado a la vez que el

bienestar animico previamente trastocado.

El dibujo que sigue a continuacién repre-
senta el momento en que Severino Flores,
joven iniciado, comenzd a sentir la presencia
de Luna. Tanto su padre como su abuelo
fueron shamanes reconocidos. El siente que
va a ser shaman, y en este dibujo expresa sus
sentimientos hacia Luna, su temor a la vez
que su deseo por curar a los enfermos. Las
dos caras de Luna, la temida y la anhelada,
son parte de una misma realidad y estan
absolutamente asociadas.

La siguiente explicacién acompafia el
dibujo:

"Cuando yo era chico estaba asi. Habia hojas
que eran como mi camita, yo tenia mosquitero.
Tenia una sdbana y una frazada debajo, y al
lado habia mucho fuego que prepard mi papd.




Y mi papa se fue y me dejé solo. Cuando naci,
naci llorando porque sabla que cuando yo
nacia iba a sufrir. Que algo me iba a tener
como un hijo mds de esta tierra, porque yo
siempre he sentido esta molestia. Yo sentia que
alguien me estaba mirando cuando naci... Vino
un zorro, me quiso comer. Alguien me habia
sacado el mosquitero, y era el cuidador de la
Iuna, el que tiene la estrella en la panza... Este
es el hombre de la luna... Tiene unos pechos
raros, y algo en la panza con rayitas que es
como su traje. La estrella de la cabeza le da
poder para observar a las chicas que todavia
no menstruan... Después me aparecic esta
madscara, viene como un humito... Cuando me
aparece la mdscara hay una cancidn para
curar. Un anciano la canta, Martini...era mi
antecesor. El hizo promesa con la luna para
que cuide a los familiares que van a existir en
este mundo. Por eso ami papd le cuida, al papd
de mi papd le cuidaba y a mi ahora me cuida.
Mi papa cuando yo era chico me entregé a la
luna... le dijo 'Este es mi hijo'... me hace como
ofrenda a la luna para que me proteja. Es como
un rito que él hizo. La luna se me aparecid,
pero no se si me va a dar poder, me asusto,
pero después me tranquilizé con su mirada, es
horrible la mirada de él, pero después sentis
que €l es bueno, pero hay algunas veces que
se pone malo... Siempre tengo un deseo, no sé
si es porque he visto muchas cosas, pero yo a
veces quiero curar... orarle a una persona y
que se sane. Por ahora no es tiempo™.

Luna se ha vuelto para ¢l, el ser que le
otorgard poder para curar, se ha vuelto su
compafiero. Fue un espiritu aliado de su padre
y sus ancestros. A partir de la ofrenda que
efectlia e] padre a Luna, es decir, su hijo, el
nifio comienza a sentir la presencia de Luna,
concretizada en la mirada. El sabe que algo
me iba a tener como un hijo mds de esta
tierra. De algiin modo €l se siente hijo de
Luna ya que se ha efectuado un rito a partir
del cual él queda entregado a Luna y sus
designios. Precisamente Luna no comenzé
su relacion con el joven de manera amistosa
sino que antes de otorgarle poder lo sometio a
pruebas en las que el iniciado debié mostrarse
merecedor del poder. En varias oportunidades
este personaje envio al sujeto aliados de

€l para que lo asusten en suefios o afecten
su mente. El atribuye algunos trastornos
psiquicos que tuvo cuando era adolescente
a dichos seres enviados por Luna. A partir
de esas pruebas pasadas exitosamente, Luna
comenzo a enviarle otras presencias pero ya
no mas dafinas. Por ejemplo, el hombrecito
que se ve en el siguiente dibujo, llamado
Casorot es un compafiero que lo ayudé a
liberarse de las causas de su desequilibrio
mental.

Y él comenta:

"Elme aconsejé, es una persona no linda, tiene
una colita y es panzon, y tiene una cabeza
grandota, tiene unos bracitos chiquititos, es
un poquito feo pero es lindo de corazén. El es
mi amigo, hasta ahora sigue siendo mi amigo.
Es el al que siempre le ofrezco el agua y mi
saliva... la luna lo mando para que el me
libere de esa maldad (la locura). Es como
una prueba gue yo tuve. La luna me envio
esos personas del monte para que yo pueda
conocer el sufrimiento... son sus camaradas,
sus amigos. Pruebas para que yo supere. Es
como que él desea que yo algiun dia pueda
ayudar a ofra gente con ese problema. No sé
lo que él trama".




TIEMPO DE NACER, TIEMPO DE
PERDURAR

Volviendo al relato inicial en el que se
hablaba de la vida, la muerte y la necesidad de
perdurar, podria decirse que la constatacion
de una periodicidad en la vida y la certeza de
que el ser que nace tarde o temprano muere,
van acompafiadas de la necesidad de dejar
historia y dejar ensefianzas. La historia y
las ensefianzas son el modo de perdurar en
la tierra y de asegurarse, de algiin modo, un
tipo de eternidad.

La luna nace, crece, se hace llena, después
mengua, es luna vieja, languidece, declina, se
descompone y muere. Pero la luna renace...
y muere de nuevo. Esta es una constatacién.
A su vez, el hombre nace, crece, se hace
adulto, se reproduce, comienza a perder su
fuerza, enferma y muere. Pero el hombre no
vuelve a nacer, al menos no en esta vida.
Deja sin embargo su descendencia, hijos que
son como los ojos del padre y la madre en
esta tierra. Para los tobas, la sangre del padre
y la sangre de la madre quedan en el hijo y
pasan sucesivamente a los nietos, de modo
tal que una persona siempre estd presente en
las generaciones que le siguen. El hombre
es perecedero, su carne lo es, la muerte es
parte integrante de la existencia humana, es
parte constitutiva de la vida. Tal como queda
expresado en el fragmento inicial siempre
habrd una luna, como un papd dentro de su
hijo. Si la luna representa lo eterno en su
constante ciclo de nacer y morir, el hombre
se siente eterno al perdurar en los hijos. En el
pensamiento toba el hijo estd formado por la
constante dotacidn de sangre-semen paterna y
sangre materna durante los 4 primeros meses
de su gestacion. El semen del padre que
estd compuesto entre otras cosas de sangre
se acumula en el vientre femenino y al

mezclarse con la sangre femenina intrauterina
va formando y transformando gradualmente
el cuerpo, la sangre y los huesos del hijo. Por
otro lado, parte de la sangre femenina que
contribuye a dar vida al hijo esta compuesta
de sangre masculina previamente depositada
en ella bajo forma inicial de semen. Otra
porcion de la sangre de la mujer es sangre
mas propiamente femenina ya que es aquella
que se encuentra en el vientre de toda mujer
feértil. La sangre-semen masculina y la sangre
femenina pasaran a sus hijos y a su vez éstos
dotaran a sus futuros hijos, ademas de su
propia sangre, de aquella que sus padres
dejaron en ellos. De este modo, por medio de
la reproduccion, hombres y mujeres perduran
en las generaciones venideras y lo hacen en
parte a partir de su aporte sanguineo.

En cuanto a las obras puede decirse que
ellas son otro de los modos de perdurar en la
tierra. Como queda expresado en el fragmento
citado al comienzo: El hombre siempre deja
historia; cuando él no estd, lo que él conto o
escribio habla por él. Y eso deja ensefianza.
Las historias relatadas ya sea aquellas de
la vida de un hombre y sus hazafias, como
aquellas que narran las aventuras y triunfos
de seres miticos, siempre contienen algun
tipo de consejo o ensefianza que el hombre
mayor brinda al joven. Estas enseflanzas y
consejos quedan grabadas en el que escucha
y una vez incorporadas lo acompaiiardn
siempre y seran también transmitidas a su
descendencia. Las palabras con contenidos
profundos, con sabiduria, son también una
puerta hacia la eternidad.

La luna, los muertos y el sol

"Los espiritus de los muertos pasean de noche
para ver como anda su casa, si estdn felices,
después rajan al poniente. Con la luna que
nace se levanian desde abajo y pasean. En el
poniente le comentan a los otros muertos lo

8 Con respecto al funcionamiento y regulacién de los fluidos sexuales ver Tola, 1998; 1999.




que ven. Alld tienen su casa, con beneficios,
sin enfermedades, tristeza ni dolor. No sienten
la humillacidén. Alla no hay humillacion,
hay eterna felicidad. Sélo hay tiempo para
comentarios de cosas buenas y de sabiduria
de las cosas incdgnitas de este mundo. Si
al venir ve que hay progreso psiquicamente,
moralmente, espiritualmente en su casa sin
él, se va contenlos. Se va por el poniente otra
vez bajo tierra y luego vuelve a salir por el
naciente... Cuando estdn bajo tierra quedan
ahi y con la rotacion de la tierra rotan fambién,
en fila india esperan su furno para salir por el
naciente y por donde nace la luna nueva. Queda
el muerto en el poniente hasta que la luna sale.
Cuando llueve estin contentos porque salen
todos, es como un cuartel, vas a tener franco
y ofros quedan de servicio... EI hombre sin la
luvia no puede ir al cielo. Nunca va a haber
muerte sin lluvia, porque Jesucristo cuando
murié vino una tormenta grande. Con la muerte
dejamos para que vengan ofros a ocupar
nuestro lugar. Vienen después de nosotros
para inventar cosas que no se invenlaron. Si
quedamos seriamos viejos torpes. El que no
conversa con lo que hay en el mundo ése es
un hombre triste, no conversa con lo que la
naturaleza le da. Yo cuando muero me voy a ir
con la luna, a vivir alld. Pero la mayoria de los
muertos estdn en el sol y son intocables porgue
ahi hay poder. Ese es el reino de Dios. Ni una
nave ni un hombre pueden llegar ahi vivo. Ese
es el mundo de los espiritus. Las escrituras
decian que el sol era el jardin del edén, de
Addn y Eva".

De esta narracion de Severino Flores
surgen una serie de tematicas relacionadas
con las oposiciones sol/luna, hombre/mujer,
fuego/agua, poniente/naciente, muerte/vida,
humano/no-humano, todas ellas portadoras
de significados sociales. Si la luna esta
asociada como ya mencionamos a la mujer a
partir del nexo que representa lo ciclico y
las transformaciones inherentes a si misma,
la luna queda también ligada a la vida. El
inicio del ciclo reproductivo femenino marca
el inicio de la vida, ya que representa la
posibilidad de engendrar un ser humano. Por
otro lado, la luna nueva se opone radicalmente
al poniente, y por metonimia, al sol. Si en el

sol se encuentran los espiritus de los seres
humanos muertos, la luna es la morada de
los seres no-humanos mas poderosos. En
ella esta el poder, ella es el poder. El sol o
el poniente es también poder, pero no es el
mismo tipo de aquel que radica en la luna.
Los poderosos del sol estarian en un rango
inferior respecto de los jefes supremos que
viven en la luna. Por otro lado, los seres no-
humanos que habitan en el sol interactiian con
seres humanos que no necesariamente tienen
que ser shamanes. En cambio los poderosos
de la luna se relacionan casi exclusivamente
con los shamanes o quienes estdn por serlo.
De ahi que de ]a luna proviene el llamamiento
a los iniciados. Ni la luna ni quienes en
ella viven bajan seguidamente para entablar
relacion con los humanos. Algunos de ellos
son llamados por la luna para recibir una
porcion de poder. En cambio, muchos de
los poderosos del poniente suelen circular
por la tierra, el monte y los poblados para
diversos fines.

El agua de lluvia representa el fluido
del universo que permite la circulacion de
seres espirituales de un ambito ontoldégico a
otro. Al mundo de los vivos es posible llegar
mediante el agua; los espiritus de los muertos
estan alegres cuando llueve porque pueden
salir a visitar a sus familiares. Aparece aca
la analogia con la vida en el cuartel. Unos
salen y otros esperan su turno. Por otro lado,
para poder descansar en paz, para ascender
al cielo o descender al poniente, el espiritu
necesita también la lluvia. Nunca va a haber
muerte sin lluvia, del mismo modo que
Jesucristo al morir se fue con una gran
tormenta. El ejemplo de Jesucristo sirve como
validacion de lo que viene desarrollando,
de algiin modo es sabido lo que ocurrid con
Cristo al morir, las Escrituras lo confirman. La
palabra escrita se vuelve una fuente confiable
de informacién y legitimacion.

Con respecto al hombre y el fuego, en




oposicion con la mujer y el agua, cabe
mencionar lo referido por Miller (1977) a
partir del analisis de un mito toba que relata
el origen de las primeras mujeres. En €l se
menciona que en tiempos remotos las mujeres
vivian en el cielo mientras que los hombres,
que eran animales, vivian en la tierra. Las
mujeres solian bajar a la tierra por medio de
una larga cadena y robar los alimentos que
los hombres conseguian. Los hombres, luego
de dejar en el campamento a varios caseros
para observar quién era el que robaba las
provisiones, se dieron cuenta de que eran
las mujeres que venian del cielo quienes lo
hacian. De este modo, cortaron la cadena y
ellas cayeron a la tierra. Segin la version
recogida por mi, el zorro (WaGajagaldchigi)
y el carancho (Taarki) fueron los primeros
en intentar tener relaciones con las mujeres,
pero ellas los castraron con los dientes que
tenian en la vagina. Ellos, seres inmortales,
revivieron con el agua de lluvia. Los hombre
prepararon un fuego y alrededor de él ubica-
ron a las mujeres con las piernas abiertas. Por
medio de una piedra, los hombres eliminaron
los dientes de las mujeres, y el primer
hombre-animal que copuld con ellas fue
-segln mi version- la paloma. En términos
de Miller, mientras las mujeres son asociadas
a varios niveles (cielo y tierra), los hombres
lo estdn solamente a uno (tierra). "Esta
multiplicidad de niveles de ias mujeres
las hace mas peligrosas y poderosas como
categoria que los hombres. Tienen el poder
de dar la vida y el de castrar al hombre (...)
pueden transformar a los hombres en no-
hombres, eliminandolos, por asi decir, de
la cultura" (Miller, 1977:324). En cambio
los hombres no pueden eliminar a nadie de
la cultura ni pueden generar vida sin las
mujeres. Por el contrario, por medio del
fuego ellos logran domesticar a las mujeres
haciéndolas entrar de algin modo en la
cultura. Asi como con el fuego los alimentos,

"elementos naturales", se tornan "elementos
culturales", las mujeres por medio de este
elemento masculino se vuelven esposas
y madres. Por otra parte, el fuego queda
asociado al hombre a partir de la vinculacién
masculina con la caza y la guerra. Al cazar
algiin animal en el monte ellos preparan el
fuego para cocinar la carne, al igual que en
tiempos de guerra los hombres templaban
las armas al fuego. Pero tal como refiere
Miller, el agua tiene el poder de extinguir
el fuego...

Queda marcada hasta aqui la relacion
establecida entre los significados que contiene
por un lado la luna asociada a la vida, la
mujer, al naciente y al agua, y por otro lado, el
sol ligado a la muerte, al hombre, al poniente
y al fuego.

Por ultimo, del fragmento citado surgen
otras oposiciones relevantes para nuestra
tematica: sol/luna y shaman/Evangelio. Por
una parte, el sol representa la figura de lo
inmutable, de lo inalterable e idéntico a si
mismo, €l sol no cambia, se desplaza, recorre
diariamente el camino por el cielo, pero en
él no se produce ninguna transformacion,
ninguna modificacién. En este sentido €] es
estéril y no sirve para representar el ciclo
de la vida y la muerte, ni el cambio, ni la
reproduccion, él es perpetuamente idéntico a
si mismo. Contrariamente al sol, en la luna se
operan todas las transformaciones de la vida
y de la muerte. Ella es la metafora perfecta
del cambio en todas sus manifestaciones,
tanto el operado en el hombre como en la
mujer.

Pero la oposicion sol/luna puede ser
también equiparada a las de shaman/no-
shaman y shaman/Evangelio. El sol, tal como
es considerado en este testimonio, figura
como el Jardin del Edén, el sitio de Adan
y Eva. Es el lugar de lo espiritual, ya que
en él moran los espiritus de los muertos
(no-shamanes). En cambio la luna aparece




como el ambito de los shamanes, al menos
de aquellos que recibieron poder de é1. Los
hombres que siguen el Evangelio no irdn
después de su muerte a la luna, sino que
tendran reservada una casa de material® en
el cielo; mientras que algunos de los que
siguieron el camino shaménico vivirdn en
la Tuna.

CONSIDERACIONES FINALES

Como he venido desarrollando, la figura
de la luna permite pensar el cambio a lo largo
de la existencia, la reproduccion social de los
gom y las transformaciones ocurridas en el
iniciado shaménico.

En la luna se operan todas las transfor-
maciones posibles desde el nacimiento hasta
la muerte. Ella funciona como metafora de
las multiples caras que los fenémenos pueden
adoptar a lo largo del tiempo, a partir del
cambio constante y el devenir. Las variadas
formas de la luna y sus dos caras (una oculta y
otra visible) sirven a los gom para representar
también la ambivalencia de lo existente,
ya sea de los fendmenos naturales como de
los seres no-humanos. Una naturaleza no
esencialista de las cosas conduce a reconocer
la posibilidad de un cambio ontolégico
profundo e inherente. Los seres no-humanos
entendidos como fuente de poder, y los
procesos universales tanto los fisiolégicos
como los fenémenos naturales (lluvias, tierra,
atardecer, erc.) se encuentran atravesados por
multiples sentidos. La polisemia se impone
al esencialismo, al maniqueismo y a la l6gica
que prescribe que una cosa no puede ser algo
Y su contrario a la vez. Las cosas son lo que
son en determinada fase de su existencia
y en base a quien se posisione ante ellas en

determinado contexto histérico y social. Su
naturaleza no es ni tnica ni estatica, el cambio,
la multiplicidad y el pluriesencialismo son
inherentes a ellas. De este modo, la sangre,
el agua y la tierra estdn asociados a la vida
tanto como a la muerte, ellos son potenciales
creadores de vida tanto como de destruccién.
De la misma forma, los seres no-humanos
que inician a los shamanes son cambiantes
en su naturaleza y relacién con los humanos.
Ellos pueden ser quienes otorgan poder para
sanar y restaurar la vida, como pueden ser
también fuente de desdicha, enfermedad y
muerte. Aqui la funa es la imagen que mas
cabalmente condensa tales ambivalencias
justamente a raiz de su naturaleza fisica, su
eterno ir y venir con formas diversas.

Y es por dicha naturaleza cambiante y
ambivalente que la luna se asocia a la mujer
y sirve para representarla en su cambio
constante. La mujer atraviesa a lo largo de
su ciclo vital por etapas multiples que le van
confiriendo caracteristicas fisicas diversas
cargindola de multiples sentidos sociales. La
sangre menstrual por momentos es temida
y peligrosa y por momentos es considerada
fuente de vida. La sangre en si misma no es
mds que sangre, pero tal como sefiala Douglas
"cada cultura hace su propia seleccién de
las funciones del cuerpo enfatizada como
peligrosa o buena" en base a criterios propios
de seleccion (1993 [1975]: 60). De este modo,
entender el simbolismo del cuerpo masculine
y femenino, sus fluidos y funciones, permite
acceder tanto a como cada grupo construye
el cuerpo humano, la persona sexuada y la
identidad, como asi también a los principios
culturales de clasificacion y seleccién.

Por otra parte la luna da cuenta, junto
con la reproduccién humana, de las rela-
ciones entre los sexos, de la oposicion

9 El concepto casa de material cobra sentido si lo consideramos en relacién con el de casa de barro, en la medida en que dicha oposicién esta
aludiendo a una situacién de tensién, a vivencias y valoraciones generadas histéricamente a raiz de las relaciones sociales y econdmicas. Las

dificultades econémicas, laborales y los problemas sociales que dichas

relaciones traen aparcjados se expresan en oposiciones como la de una

vivienda descable, semejante a la de los blancos, y una vivienda de palma y barro que los mantiene atn mis ligados a un pasado que ahora

desean superar con el fin de dejar de estar estigmatizados.




masculino/femenino asociada ésta a una
amplia gama de pares de opuestos como son
fuego/agua, muerte/vida, naciente/poniente.
Es la luna el primer hombre que inicia el
ciclo reproductivo femenino a partir de su
mirada y no de un acto sexual. Pero desde
ese momento un hombre no-humano o un
hombre concreto regiran los ciclos femeninos
por diversos medios (la luna con la mirada y
el hombre con sus aportes de semen-sangre).
La capacidad femenina de procrear queda
en manos de los hombres. Ellos son quienes
controlan la fecundidad femenina, al menos
en el plano ideolégico. Si bien una de las
funciones de los mitos es la de legitimar
el orden social justificando muchas veces
la supremacia y dominacion masculina, los
actores sociales se apropian de esos mitos, los
resignifican, perpetuan o aniquilan segin
el contexto histérico, politico y social en
el que se encuentren inmersos, como asi
también segin los intereses que cada sexo
posea respecto del otro. Los discursos sobre
la reproduccién y la diferencia de roles y
capacidades masculinas y femeninas no son
bloques estaticos e inmutables sino que
contrariamente se producen diariamente a
partir de las practicas sociales de hombres
y mujeres. De este modo, dichos discursos
cambiantes y hasta contradictorios se tornan
el 4mbito mediante el cual los miembros
de una sociedad expresan sus valoraciones,
temores y disputas de poder. Es por este
motivo que la luna por su naturaleza cam-
biante puede representar el cambio en el
hombre y la mujer como asi también permite
discursos ambivalentes sobre aquello que
ella representa.

El mito toba acerca del origen de las
mujeres expresa un temor masculino hacia
las mujeres, seres cuyo poder maximo se
manifiesta en la capacidad de procrear
hombres y mujeres, y en la de privar a los
hombres del 6rgano que les permite, aunque

m4s no sea, participar en un proceso creativo
como es la reproduccién. Tal como expresa
Severino Flores mostrando sus sentimientos
ambiguos con respecto a la naturaleza feme-
nina "a veces no las podemos derrotar tin
rdpido porque de ahi venimos, de las mujeres.
Si no fuera por las mujeres no seriamos
nadie. Yo no puedo dar hijos ahora, solo,
necesito una mujer para tener mi hijo".

Por ultimo, para concluir voy a referirme
al ultimo aspecto que la luna logra plasmar
por medio de si misma: la finitud. El hombre
sabe acerca de su naturaleza perecedera,
acerca de la mortalidad de su carne. Ser
mortal es propio de la naturaleza humana.
Esta es sin duda la més profunda, la mas
constante y la mas angustiosa evidencia
expresada en la utilizacién de la luna como
metafora del ciclo vida-muerte. Mientras que
la Juna presenta una doble naturaleza, una
finita (nacer y perecer) y otra eterna (volver
a nacer y morir siempre), el hombre esta
limitado a la primera de ellas. El hombre es
un ser mortal y eso los qom lo saben desde los
tiempos mas antiguos, desde los tiempos en
que los primeros hombre-animales copularon
por primera vez con las mujeres. No fueron ni
Taanki ni WaGajagaldchigi, héroes culturales
inmortales que siempre se autoregeneran,
los que tuvieron relaciones con las primeras
mujeres caidas del cielo. Fue la paloma quien
se atrevid a hacerlo, un animal completamente
terrenal y perecedero cuya capacidad repro-
ductiva se halla limitada no permitiéndole
procrear mas de uno o dos hijos por vez, al
igual que los futuros hombres que de alli
comenzaran a existir.

"Si fuera el primero WaGajagaldchigi en tener
relacion sexual con una mujer, al tener un hijo
los gompi (tobas), seria duro, inmortal. Mueren
¥ viven, mueren y viven. Si Wagaiagalachigui
fuese el primero, el hijo de WaGajagaldchigi
seria duro, no blando como el de la paloma.
Erraron, WaGajagaldchigi debia ser. El tenia
la vida que no muere. No muere nunca, vive




yvive”.

Del mismo modo que la luna que nace
y vuelve a nacer eternamente, los hombres
que podrian haber nacido de este personaje
mitico inmortal, serian también ellos eternos,
poseerian la vida que no muere. £l
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a construccion de los espacios

genericos.
Estudio de familias pobres urbanas. Posadas
(Argentina)

Lidia Schiavoni ™

RESUMEN

En este articulo presentamos los modos en que se establecen los espacios genéricos dentro de
Jamilias de sectores pobres urbanos. El andlisis se centrd en las actividades realizadas por
varones y mujeres, tomando en cuenta a todos los miembros de la familia, tanto adultos como
Jovenes y nifios. La busqueda se orient$ en dos direcciones: hacia el presente reconstruyendo
los usos del tiempo y hacia el pasado revisando las historias de vida. Con una estrategia
metodoldgica cualitativa abordamos seis grupos familiares de diferentes tipos y en diferentes
momentos del ciclo vital; a partir de la nocién de campo de Pierre Bourdieu construimos
el campo familiar y desde alli interpretamos los modos en que se definen y delimitan los
espacios genéricos dentro de una familia.

ABSTRACT
We present in this paper an analysis about the ways gender spaces are established among
poor urban families.
This analysis focuses on the activities performed by males and women, considering every
member of the family; adults as well as young and children. It was oriented in two directions:
towards the present, reconstructing the uses of time, and towards the past, examining
the life histories.
Using a qualitative methodological strategy we discuss six familiar groups of different kinds
and in different moments of their vital cycles. Resorting to Pierre Bourdieu's notion of field,
we constructed the familiar field, and from there interpreted the ways gender spaces are
defined and delimitated within a family.

CONSIDERACIONES
CONCEPTUALES

la polarizacién de los sectores sociales, un
incremento de las redes de comunicacidn y
acceso a multiples canales, entre otros. En

Los multiples y sucesivos cambios en
el orden econdémico mundial produjeron
fenémenos como la tecnificacién de los
procesos productivos y el consecuente des-
empleo, una desigual redistribucién de los
recursos al interior de los paises asociado a

estos nuevos escenarios, los roles genéricos
tradicionales se encuentran en redefinicion, no
solo porque los varones fuergn "desechados"
del mercado laboral al ser reemplazados por
méquinas sino porque ademas al empeorar las
condiciones de trabajo y bajar los ingresos, las

* La presente es una sintesis de nucstra Tesis de Maestria "Vida cotidiana y trabajo: Estudio de familias de sectores pobres urbanos de Posadas
(Argentina)"presentada en la Comision de Antropologia y Género de la [II Reunion de Antropologos del Mercosur. Posadas, noviembre de 1999.
** Antropéloga. Programa Estudios sobre la Mujer. Facultad de Humanidades y Ciencias Sociales. UNaM. ARGENTINA.




mujeres resultaron "convocadas" y mostraron
tener mayor plasticidad para soportar peores
condiciones de trabajo con el proposito de
lograr alglin sustento para mantener a sus
familias.

La diversificacion en el tipo de activida-
des desarrolladas por las mujeres llama la
atencion, de desempefiar ocupaciones muy
similares a las domésticas han pasado a
ocupar puestos muy diversos, tanto en la
industria y en la produccién primaria, como
en los servicios; no obstante, ocupan siempre
posiciones menos ventajosas que los varones
aun teniendo el mismo nivel educativo.

Estos cambios a escala global indican
posiciones diferentes de las mujeres frente
a los varones que no se proyectan en la
estructura social de un modo uniforme, la
diferenciacion por clases sociales es un filtro
que acentia la discriminacion de un género
sobre el otro. Las condiciones de trabajo
y de vida de las mujeres pobres sintetizan
quiza las desigualdades de todo el sistema,
sumando a las limitaciones de clase las
de género. Nuestro interés se centrd en
analizar como estos cambios de orden global
afectaban a las familias pobres urbanas! y
se traducian en el modo de socializar a las
nuevas generaciones.

Para reconocer los criterios que orientan
las practicas -conductas y formas de pensar-
de los individuos partimos del analisis de
sus propias acciones como de sus opiniones
y decisiones, focalizando la problemética
en la division del trabajo. Las estrategias
familiares de reproduccion se orientan segtin
estos criterios o esquemas de percepcién y
accion, internalizados por los individuos a
lo largo de sus vidas y tienden a perpetuar o
recrear modelos familiares, modelos de ser
mujer y de ser varon.

El marco familiar establece diferencias

respecto al lugar que ocupan los miembros de
un grupo, diferencias relacionadas con la edad
y con el sexo, que distinguen generaciones
Y grupos genéricos; pero también precisan
obligaciones y deberes diferenciales segtin el
orden de aparicién de los hijos (primogénito
o benjamin). El tratamiento hacia hijos de
diversas uniones -a veces discriminatorio-
es un factor agregado en algunas historias
familiares. Las diversas etapas del ciclo
familiar establecen exigencias de trabajo y
posibilidades de accion entre los miembros
segun la etapa que atraviesa el grupo. La
composiciéon de la familia expresada en sus
diversos tipos (nuclear, extensa, compuesta,
etc.) constituye otro factor de variacién,
se pueden multiplicar los adultos mujeres
o varones, incrementar los dependientes
-nifios o ancianos- etc. Los estudios sobre
la problematica del trabajo femenino han
puesto al descubierto este condicionamiento
en las trayectorias laborales: las mujeres
se ven mas afectadas por los cambios en el
contexto familiar.

Las formas de vida de los grupos consti-
tuyen una respuesta, una adecuacion a los
espacios de juego que el sistema social les
habilita. En los comportamientos de los
individuos, articulados como estrategias de
vida, se realizan los ajustes entre lugares
que ocupan, alternativas y posibilidades que
se abren, y acciones que logran concretar.
Suponer que estas estrategias responden a
un calculo racional, 16gico en su sentido
estricto, es pretender darle a la vida social una
dindmica irreal. Por eso la interpretaciéon de
Pierre Bourdieu acerca de la logica prdctica
nos permite una interpretacién mas acabada
de los comportamientos de los individuos,
articulando en el analisis diversos momentos
-objetivista y subjetivista- y las dimensiones
sincronica y diacronica (Bourdieu, 1991).

I Se considera pobres urbanos a aquéllos sectores sociales cuyas caracteristcas se asimilen al indice de Necesidades Basicas Insatisfechas del Indec y
que desarrollen sus estrategias de vida en un ambito urbano, en aglomeradas de mas de 2.000 habitantes.




El conjunto de practicas resultantes de la
vida social -las estrategias- se parece mas a las
jugadas de una partida que a comportamien-
tos producto de la aplicacién de patrones;
las regularidades son mas producto de la
improvisacion que del mandato de las reglas.
Por eso el concepto de estrategias de Bourdieu
no hace alusién a acciones intencionales y
planificadas de acuerdo a fines calculados,
sino ..."al desarrollo de lineas objetivamente
orientadas que obedecen a regularidades y
forman configuraciones coherentes y social-
mente inteligibles, es decir, comprensibles,
habida cuenta de las condiciones sociales
externas e incorporadas por quienes producen
las practicas"... (Gutiérrez, 1994:20).

Abordar la familia como un campo de
poder y reconocer en €l las posiciones que
ocupan sus integrantes de acuerdo a los
recursos que logran disponer constituyd
una alternativa fructifera para trascender la
imagen impresionista de "lo que se ve", lo
que apreciamos a través de las actividades,
esta primer imagen dejaba traslucir otra trama
mas densa detras. La vida cotidiana de las
familias perceptible a través de los tipos de
actividades realizadas y de los modos de usar
el tiempo constituy6 un primer acercamiento
a las reglas de juego de este campo. Pero al
revisar como se generaban ciertos tipos de
trabajadores dentro de las familias, advertimos
que no solo las circunstancias del presente
eran las que habilitaban a los agentes para
el desarrollo de determinadas actividades
y modos de usar el tiempo sino que los
factores que se ponian en juego superaban
esta primera lectura impresionista.

ALGUNAS PRECISIONES
METODOLOGICAS

El interés por la division del trabajo en
las familias nos obligd a entrar en el mundo
de "la obviedad", de las experiencias tipicas

de todos los seres humanos; la vida cotidiana
se impone, y se desdibuja, con la misma
fuerza cuando intentamos aprehenderla con
otros "ojos". Requerimos un permanente
esfuerzo para estar alertas ante lo obvio, para
no dejarnos engariar por la "naturalidad" de
los comportamientos, por la "familiaridad"
de las précticas. El trabajo de campo como
proceso de construccion permanente en el
cual operamos simultdneamente en diversos
niveles (en el trato con los otros, en la
interpretacion de sus expresiones, en el regis-
tro de los datos, encuadrar "ese" episodio con
la investigacion en su conjunto) constituyo
una herramienta clave, no sélo por la riqueza
del relevamiento en si sino por las instancias
de interpretacién que nos habilita para
"conocer el ambiente", para "entrar al mundo
de los otros".

Utilizamos dos vias de abordaje al plano
empirico: una, el analisis de la vida cotidiana
a través de la construccion de los presupuestos
de tiempo y el reconocimiento de los comple-
jos de actividades, y la otra, la recuperacién
de las historias laborales de los miembros de
las familias disefiadas segiin sus experiencias
de trabajo doméstico y extradoméstico.
Fue un estudio de cardcter exploratorio, la
busqueda se orientd a probar la fertilidad
de enfoques tedricos para dar cuenta de un
fendmeno especifico, a modo de estudio
de casos tendiente a la generacion de tipos
plausibles de poner a prueba en posteriores
investigaciones.

Seis familias constituyeron la muestra
de casos con los cuales compartimos sus
vidas durante un afio aproximadamente. Para
seleccionarlas privilegiamos la etapa del
ciclo vital en que se hallaban y el tipo de
vinculo establecido con sus integrantes; todas
pertenecian a un mismo asentamiento: el
barrio Santa Clota de Posadas.

La imposibilidad de trabajar con nume-
rosos casos, y tomar una muestra tan limi-




tada, fue un requisito metodoldgico pues la
capacidad de sostener durante un periodo
de tiempo prolongado relaciones con varios
grupos es limitada. La intensidad de los
contactos, el grado de familiaridad alcanzado
-no exento de un cierto compromiso afectivo-
redundo en la confiabilidad de los datos reco-
gidos aunque el alcance de las conclusiones
que presentamos no se refieren mas que a
estas seis familias estudiadas.

Utilizamos el método de Analisis Factorial
de Correspondencias Multiples (AFCM?)
como instrumento de apoyo para uperar con
un alto nimero de variables simultaneamente
y también como control de las posibles des-
viaciones en la "mirada experta".

Los casos analizados en su entorno

Las familias estudiadas presentan dife-
rentes caracteristicas: cuatro de tipo nuclear,
de las cuales tres estaban atravesando su
etapa de expansion y una la de fisién. Las
dos familias restantes eran de tipo extenso
y contenia cada una de ellas una pareja
con un hijo pequefio indicando su etapa
de constitucién. ElI nimero promedio de
integrantes para estos grupos eran 6 personas,
siendo las méds numerosas una familia extensa
y una de las nucleares en expansién. De las
familias nucleares, dos presentaban jefatura
masculina y las otras dos jefatura compartida;
en cambio, en las familias extensas en una la
jefatura era femenina y en la otra podia ser
considerada compartida.

La mayoria de los integrantes adultos
de estas familias provenian de las zonas
rurales de la provincia, se dedicaban a tareas

agricolas, en algunos casos eran propietarios
de sus tierras y en otros arrendatarios. Los
de origen urbano eran hijos de empleados
publicos de baja calificacion (portero, maes-
tranza, etc.). El nivel educativo logrado por
los adultos era limitado (primaria completa
o incompleta, incluso algunos analfabetos),
en cambio sus hijos nacidos y/o criados en la
ciudad lograron acceder al nivel secundario.

El barrio Santa Clota se establecié hace
mas de tres décadas a raiz de la instalaciéon
de una fabrica de laminados de madera
(concentraba gran parte de los operarios de
la fabrica) y luego se fue ampliando con
la llegada de familias "corridas" por las
inundaciones, de parientes del interior de los
primeros habitantes, etc. Segiin el censo del
Pobur® en 1986 contaba con 250 familias,
y en menos de 10 afios casi duplicé su
poblacién, albergaba hacia 1994 a mas de
450 familias, siendo uno de los barrios pobres
mas populosos? de la ciudad. Al tener una
amplia franja afectada por las inundaciones
de la represa de Yacyretd algunos de sus
habitantes fueron relocalizados (més de
150 familias), otros consiguieron la cesién
de las tierras en propiedad por parte de la
Municipalidad (139 familias)?, y otros grupos
residuales, instalados en las viviendas de los
primeros relocalizados u ocupando calles y
senderos, seran reubicados ante el avance
de las aguas.

Los residentes del Santa Clota eran, en
origen, empleados de la fabrica de ldminas
de madera, y desarrollaban numerosas activi-
dades complementarias al funcionamiento de
ésta (ventas de comida, lavado de ropas, bares
y kioscos, ventas callejeras), actividades

2 ELAFCM es un método que permite comparar a los individuos a través de todas las variables simultineamente, es decir trabajar al mismo tiempo las
caracteristicas reconocidas como relevantes en los grupos estudiados; poniendo asi en evidencia los agrupamientos de individuos que compartian entre si
mas modalidades del conjunio de variables. La similitud en los atributos presentados se visualiza en una representacién grifica de 12 informacién (planos
factoriales) concebida como espacios abstractos pero dotados de propiedades similares a las de los espacios sensibles.

3 Programa de Investigacién sobre la Pobreza Urbana en Posadas. Convenio UNaM-CONICET.

S

Datos de la oficina de Asuntos Barriales de la Municipalidad, corroborados por el relevamiento POBUR 1994,

5 En 1989 la Comision Vecinal inicid los tramites para gestionar la cesion de las tierras, se actualizd ¢l Censo Pobur, se reconocieron 139 familias con
mas de 15 afios de residencia en el barrio, asentadas por encima de la cota de seguridad de la EBY (Entidad Binacional Yacyreta) y en condiciones de
encarar los gastos de mensura. El decreto de adjudicacién y mensura de concreté en 1991,




suspendidas ante el cierre de la fabrica.
Actualmente las ocupaciones mas frecuentes
entre los vecinos son: ordenanzas o empleados
de maestranza en la administracion publica
y escuelas, empleados en empresas construc-
toras y diversos talleres, cuentapropistas en
oficios vinculados a la construccion, emplea-
das domésticas, empleadas de comercio,
choferes de dmnibus, comerciantes de varios
tipos, etc. Son familias con mas de 15
afios de residencia en la ciudad, provienen
de zonas rurales de diversos puntos de la
provincia, algunos propietarios de chacras,
otros tareferos, algunos lograron insertarse en
el mercado formal de trabajo, pero la mayoria

participa en el sector informal.

LOS PRINCIPALES HALLAZGOS

En las familias estudiadas las nociones
occidentales de un tiempo lineal en cierto
sentido, pero recurrente en otro (el transcurso
de un afio se repite ciclo a ciclo) eran com-
partidas y conciliadas con otras frecuencias
y regularidades muy destacables para otros
sectores socialgs pero de relativo peso entre
los pobres: la diferencia entre los dias habiles
y feriados, por ejemplo, entre las vacaciones
y los periodos de trabajo, las proyecciones
de una generacion a la siguiente, etc. El
presente se impone con sus restricciones y
limitaciones, los margenes para pensar el
futuro o retrotraerse al pasado son "lujos"
que no todos los sectores sociales pueden
permitirse; las "urgencias" en la vida coti-
diana exigen una concentracién total en el
presente.

Los afios o los dias como unidades de
medida no son mas que convenciones acep-
tadas y fundadas en hechos naturales cuyas
leyes son ajenas a la voluntad humana, la
duracion de un dia de 24 horas y de un

afio de 365 dias constituyen parametros a
partir de los cuales algunos grupos humanos
organizan sus vidas, planifican y desarrollan
sus actividades. Lo que mas concretamente
es posible observar son las actividades, o sea
las formas en que se consume el tiempo, y
que se objetiva justamente en los cambios
en las cosas o en los estados de las cosas
que nos rodean.

Las actividades

Las actividades como concepto requieren
una minima aclaracién. No todos los actos
humanos son reconocidos como "activida-
des", son consideradas como tales los actos o
secuencias de actos manifiestos en acciones
humanas significativas para quien las hace
o para cualquier hipotético observador
externo. Establecer los criterios por los cuales
reconocimos cadenas de actos como signifi-
cativos fue parte del proceso de construccién
de los datos -interaccion entre la perspectiva
de los actores y la del investigador-y los
distinguimos en esa compleja red de multiples
y numerosos actos que constituyen la vida
cotidiana de las personas®.

La vida cotidiana se reconstruye en base
a lo que la gente hace (actividades) a lo
largo de un dia, de una semana, de un mes,
de un determinado periodo de tiempo. Dos
dimensiones son claves para poder analizar
las practicas de los agentes sociales: los usos
del tiempo y los tipos de actividades. Como
el anélisis del uso del tiempo requiere el
previo agrupamiento de las actividades,
trabajamos primero las actividades y luego
las enhebramos en el eje temporal.

De las multiples pricticas que observa-
mos, de episodios y sucesos sobre los cuales
tuvimos referencias, extrajimos conjuntos
de actividades: algunas constituidas por un

6 Para Ramos Torres los limites de las actividades los establece el investigador, pero a nosotros nos interesaba combinar la perspectiva del actor y la del
investigador; diferencia que tiene que ver con el modo de recoger los datos y su tratamiento posterior.




solo acto (mirar television) y otras, por una
serie de actos (bafiar un nifio implica juntar
y calentar agua, desnudar el niflo, bafarlo
propiamente, buscar la ropa y vestirlo,
tirar el agua sucia; una serie de siete actos
concatenados). Las actividades reconocidas
se condensaron en un listado de 76, en el
cual subrayamos la diversidad y los matices,
incorporando tanto actividades regulares
como esporadicas. Al trabajar los datos en
una matriz muy diversificada advertimos
relaciones entre algunas actividades (el
destinatario, 1a localizacion, los instrumentos,
etc.) que fueron los indicios para organizar
los tipos y complejos de actividades.

Como las clasificaciones de actividades
establecidas por otros autores no resultaban
fructiferas para nuestro analisis por ello
preferimos elaborar en base al material de
campo, un agrupamiento de las actividades
que diera cuenta de la diversidad y multipli-
cidad de practicas que realizaban los agentes
sociales estudiados. Una primera distincion
entre actividades productivas y reproductivas
nos remite a la discusion de trabajo productivo
y reproductivo, a la recuperacion del trabajo
domeéstico como trabajo necesario para la
reproduccion de los grupos sociales, por eso
incluimos un conjunto muy amplio, series
de actividades, cuya pormenorizacion brinda
matices muy interesantes de la vida en las
diferentes familias, y restituye las practicas
cotidianas y domésticas a la cuantificacion
del trabajo social, por ser necesario para la
reproduccion social.

La valoracidn del tiempo no era igual para
todos los miembros de una familia aunque los
dias tuvieran 24 horas para todos, asi como
tampoco las actividades se consideraban
todas iguales o equivalentes aunque duraran
la misma cantidad de tiempo. En las fami-
lias se reconocian tipos de actividades
(generales/especificas; simples y complejas;
de chicos y de grandes) donde se ponian en

juego tanto las habilidades requeridas para
poder realizarlas como la urgencia (atencion
a un nino caido) o disponibilidad permanente
(atencion de un kiosco) que exigian. Resca-
tamos también estas distinciones al elaborar
los agrupamientos.

El agrupamiento realizado fue producto
de la combinacion de diferentes criterios:
destinatarios de las acciones, habilidades
requeridas, espacios o ambitos en que se
ejecutaban y permitié delimitar 10 subgrupos
tematicos organizados a partir de complejos
de actividades vinculadas agrupables en 4
tipos: las productivas, trabajo productivo
o extradoméstico, que incluyen al trabajo
fuera de la casa y al trabajo dentro de la casa;
las reproductivas agrupadas en escolaridad
(concurrencia a la escuela), trabajo doméstico
que condensa cuidado y atencidn de los
nifios, preparacion de alimentos, limpieza,
abastecimiento, reparacion y construccion
vivienda/lote y manutencion de vehiculos;
y personales que incluyen los cuidados
personales y el esparcimiento.

Las diferencias genéricas eran muy evi-
dentes en algunos complejos, en otros el
mayor peso lo establecia la diferencia de
edades. El andlisis pormenorizado de cada
complejo y a su vez de los diferentes tipos
de actividades perfilaba modelos genéricos
especificos. Las cadenas de responsabilidad
para garantizar la supervivencia en las
familias se constituyen sobre los mismos
principios: la edad y el género. La focalizacion
en los varones o en las mujeres para designar-
los como principales trabajadores extradomés-
ticos no esta desvinculada de la evaluacion de
las diferentes oportunidades que se presentan
aun grupo y a otro.

El agrupamiento de las actividades en
"femeninas" y "masculinas", no excluye
el reconocimiento de otras permitidas o
habilitadas para ambos géneros. El analisis
por complejos y tipos de actividades puso




en evidencia el sesgo genérico de algunos
grupos, como por ejemplo el "toque feme-
nino" de las actividades de limpieza frente a
la impronta masculina de las actividades de
reparacion y mantenimiento de las viviendas
y vehiculos. Pero no lograbamos una satis-
factoria delimitacion de los conjuntos de
actividades tal como los percibiamos en el
campo, pero a través del AFCM, obtuvimos
una tipificaciéon de las actividades segin las
combinaciones mas recurrentes en los dife-
rentes grupos de individuos que representaba
con mayor fidelidad lo observado.

Durante el relevamiento en campo adver-
timos que todos los integrantes de una familia
participaban activamente en el desarrollo
de las actividades necesarias para la vida
cotidiana, por eso incluimos como "trabaja-
dores" a todos los miembros que sistematica y
regularmente aportaban trabajo (sea produc-
tivo y/o reproductivo) para el mantenimiento
y reproduccion del grupo familiar. Limitar
el analisis a los miembros de la pareja
matrimonial imposibilitaba considerar los
reemplazos en ciertas actividades y la no
diferenciacion genérica de otras. Por eso
tomamos en cuenta a todos los adultos (mas
de 18 afios), jovenes (de 14 a 18 afios) y
nifios (de 7 a 13 afios) que cotidianamente
aportaban al desarrollo de la vida familiar.

El reconocimiento de combinatorias de
actividades que superaban nuestra clasi-
ficacién original -por complejos de activida-
des- y que daban cuenta de estas marcas
genéricas o etareas fue posible al operar
con el método de AFCM vy analizar las 76
actividades en forma simultinea, ya que al
revisar quienes eran los responsables mas
recurrentes en cada una de las actividades
perdiamos de vista el sesgo genérico de
algunos complejos. Al combinar la totalidad

advertimos que las configuraciones genéricas
se destacaban a partir de ciertas edades.

El AFCM posibilité reconocer 4 grupos
de agentes con caracteristicas especificas
segln los tipos de actividades que realizaban
en sus familias. Las diferencias por género y
edad se asocian con combinaciones de acti-
vidades tipicas superando la diferenciacién
de los complejos originales. La agrupacion
resultante fue la siguiente:

Actividades 1: Las actividades agrupadas
en este primer conjunto son el trabajo pro-
ductivo fuera de la casa, las de mantenimiento
y reparacion de la vivienda, ocuparse de los
vehiculos, hacer tramites y pagos, recibir
visitas y comer afuera. Son tipicas de los
adultos varones, se nuclean en torno a éstas
los progenitores y un tio, algunos padres "més
domésticos" se acercan al grupo siguiente.

Actividades 2: Las actividades peculiares
de este grupo son el lavado de sdbanas,
el planchado de ropas, la confeccion de
vestimentas, la preparacion de comidas
complicadas (almuerzo, cena, hacer pan), la
distribucién de la comida, la responsabilidad
ante la escolaridad y el cuidado de los nifios
-sobre todo de la salud- , algunas actividades
sencillas de reparaciéon y mantenimiento
de las viviendas (cuidado de jardines y
huertas, cuidado de animales de granja), y
la realizacion de compras extraordinarias
en el Paraguay’. Son tipicas de las mujeres
adulias, se incluyen en este grupo a todas las
progenitoras, a la abuela mas joven y a una
joven cuyos comportamientos se asemejan a
las mujeres adultas.

Actividades 3: Se agrupan bajo este tipo
la modalidad "ayudantes" de sus padres en
el trabajo productivo y la preparacion de la
merienda; son las actividades que realizan
habitualmente los hijos mayores de ambos

7 Posadas se encuentra unida a la ciudad de Encarnacidn (Paraguay) a través de un puente internacional. Las diferencias cambiarias permiten optimizar
el dinero haciendo algunas compras en Paraguay, la gente cruza cuando logra juntar un monto de dinero que justifique el costo del pasaje. Suelen
ser viajes mensuales o quincenales, En algunos articulos las conveniencias pueden llevar a que éstos cuesten hasta un 50% menos (alimentos

como el azicar, el arroz, conservas de todo tipo, etc.).




sexos aunque también se incluye aqui a la
joven de la familia 5 pues comparte esta
combinatoria. Las edades oscilan entre los
7y 15 afos.

Actividades 4: Jugar sumado a la no
realizacion de las demas actividades es lo
unico que diferencia a este tipo de los demas.
Quienes ejecutan estas actividades son los
nifios pequefios de ambos sexos y la bisabuela
mas vieja que comparte la combinatoria.

Este agrupamiento -vislumbrado ya en
el analisis de las entrevistas y matrices por
actividades y familias y confirmado por el
AFCM- evidencia que el ejercicio de ciertos
roles en las familias preasigna actividades y
Sunciones, tal como pudimos reconocer en los
progenitores varones asociados al grupo de
actividades 1, y en las progenitoras mujeres
asociadas al grupo de actividaddes 2, los
hijos mayores asociados a las del grupo 3
v los menores a las del grupo 4. La marca
genérica es muy fuerte entre los adultos y la
etdrea entre los hijos.

Los usos del tiempo

Al organizar las actividades sobre el
eje temporal, nos encontramos que en cada
familia las formas de vida eran diferentes
y cambiantes, a pesar de haber podido
recuperar un ritmo para la vida barrial
marcado principalmente por los horarios de
entrada y salida de la escuela, los horarios de
los que se trasladan a trabajar a otros lugares,
de los horarios de atencion del consultorio
médico, de los festejos de la capilla, etc.
Los matices que el ritmo barrial adquiria
en cada familia nos permitieron reconocer
ritmos familiares diferentes o tipicos para
cada grupo.

Los ritmos de la vida cotidiana en cada
familia cambiaban no sélo distinguiendo dias
habiles de fines de semana (demarcacion
clave entre los empleados y/o en las familias

con nifios que asisten a la escuela) sino
también en respuesta a otro tipo de factores
como la presencia o ausencia del cényuge
(casos de hombres que trabajan en la chacra
y pasan varios dias fuera), la ampliacion
del grupo familiar (incorporacién de nuevos
miembros), la desocupacion transitoria de
algun adulto, la enfermedad de alguno de
los integrantes, etc. Segiin R. Ramos Torres
(1990) registramos el tiempo como una
dimension ante la posibilidad de reconocer
diferentes estados de las cosas o de los
hombres; y son los cambios los que nos
advierten de su paso.

Compartir con las familias su vida coti-
diana durante un periodo de varios meses
permitio acercarnos a esta dindmica y obser-
var cierta plasticidad y flexibilidad en los usos
del tiempo, y a la vez, apreciar cdmo esos
cambios de ritmo incidian en la distribucion
interna de las tareas y en la frecuencia con
que las ejecutaban. Pero las variaciones no
afectaban a todos los miembros del mismo
modo.

El andlisis de las diferencias en el
monto de horas de trabajo y en el modo
de usarlas (predominio de actividades exclu-
sivas o simultdneas) puso en evidencia la
superposicion de actividades que experimen-
taban las mujeres -sobre todo las que trabajan
dentro de su hogar- a diferencia de la sucesion
de actividades que realizaban los hombres. Es
destacable como los hijos van incorporando
esta modalidad al constituirse en el principal
soporte doméstico (sean varones o mujeres),
aunque cuando adultos sélo la despliegan
las mujeres.

En general, en todas las familias se
reconocia una diferencia en el ritmo de
vida entre los dias héabiles y los feriados, de
orden mas intelectual que real en algunos
casos, pero fundamentalmente apreciaban
que "aunque las cosas se hacen igual los
horarios son més estirados ..." Esta expresion




de Carolina, una progenitora adulta, aludia
a que los horarios de entrada a la escuela, al
trabajo de su marido, etc. le exigian un mayor
cumplimiento en la preparacion de la comida,
el lavado de la vajilla, o la disposicion de ropa
limpia y planchada, situaciones que en los
dias feriados se distendian y relajaban.

Si analizamos la relacion entre el volumen
de tiempo que dedicaban las familias al
trabajo (productivo, doméstico y escolaridad)
frente al monto global de actividades (los tres
anteriores mas las horas personales) hallamos
que la proporcion baja en todas las familias
entre un 5% y hasta un 35% excepto en un
grupo que no podia permitirse el aumento de
sus horas de ocio.

El anclaje en la vida cotidiana de las
familias a partir de los modos de usar el
tiempo, es decir segiin la proporcion de
horas que aportaba cada miembro de acuerdo
a los tipos de actividades que realizaba
(reagrupadas en productivas, escolares,
domeésticas y personales) nos permitio reco-
nocer cinco grupos de agentes.

Distinguimos a los progenitores varones
quienes aportaban entre un 25% y 45% de
las horas de trabajo (horas de actividad
sin considerar el tipo "Personales") que
fundamentalmente las invertian en trabajos
rentados extradomeésticos; las progenitoras
mujeres, quienes aportaban alrededor de un
30% e invertian sus horas principalmente
en trabajo doméstico. Los hijes mayores
aportaban entre un 22% y 34%, utilizaban sus
horas en la escolaridad y el trabajo doméstico.
El cuarto grupo lo constituian los "otros
parientes"”, cuyos aportes oscilaban entre
el 5% (la bisabuela) y el 30% (la abuecla
joven) y lo invertian en trabajo doméstico
principalmente. Y el quinto grupo que hacia
aportes esporadicos, representaban puntuales
ayudas, sus actividades no constituian parte
significativa en las rutinas familiares, lo
componian los kijos menores.

El desarrollo de la vida cotidiana se
lograba en virtud del desempefio de determi-
nados roles recurrentes: un responsable de los
aportes en dinero, un responsable de las tareas
domésticas, otro de las relacione piblicas, etc.
Las diferencias en la composicion familiar
y en las etapas del ciclo vital se expresan en
algunos matices percibidos en el gjercicio de
estos roles. Aunque podriamos plantear que
las familias nucleares en expansion presentan
un comportamiento similar, donde el padre
era quien hacia el mayor aporte proporcional
de horas en trabajo productivo, le seguia la
madre con la mayor dedicacion al trabajo
doméstico, y luego el hijo o la hija mayor con
la mayor dedicacién en la escolaridad.

En una familia en etapa de fision y otra
de tipo extenso que disponian de una mayor
variedad de trabajadores, las mujeres adultas
eran quienes mds aportaban, luego los
varones adultos y en tercer término los hijos
mayores y ofros miembros. La otra familia
sufrid transformaciones en su composicion
(de nuclear paso a extensa) y pasaba por un
periodo de reajustes en el cual estos roles no
estaban plenamente definidos, aunque en su
primer etapa como nuclear padre y madre
aportaban en igual proporcion, al operar
como extensa el padre adquirié mayor prota-
gonismo.

Tipos de trabajadores

El analisis combinado de los diversos tipos
de actividades domésticas y extradomésticas
sumado a las formas de usar el tiempo
permitié reconocer perfiles genéricos y
etareos especificos dentro del campo familiar,
a partir de lo cual fue posible reconocer
algunos de los criterios que ponian en juego
las familias para establecer quiénes eran los
trabajadores domésticos y extradomésticos
principales, los secundarios o terciarios y
los "sin nimero de orden". La secuencia




ordinal no soélo estd marcada por el tipo de
actividades (simples o complejas) sino por
la frecuencia y la recurrencia para garantizar
el desarrollo de la vida cotidiana (distincion
entre actividades mas rutinarias y regulares, o
entre actividades simples y cotidianas).

Los primeros contactos con las familias
nos pusieron en evidencia una division del
trabajo "muy légica" donde cada miembro
aporta en la ejecucion de las "actividades a
su alcance", la variabilidad en las cadenas
de reemplazos dentro de cada familia, las
sutiles diferencias entre los responsables de
cada complejo de actividades nos permitieron
profundizar en cudles eran efectivamente
los criterios subyacentes por los cuales
en algunos grupos los varones realizaban
diferentes actividades que las mujeres, o
por qué variaba el abanico de aportes que
hacian los hijos. Las preguntas directas sobre
las cadenas de responsabilidad u orden de
reemplazos solo nos permitieron recoger
las prescripaiones del "deber ser" y no lo
que realmente ocurria en las rutinas de vida.
Pasar de una clasificacion de los trabajadores
familiares explicitada en el discurso de los
informantes a desentrafiar los criterios sobre
los cuales sustentaban estas diferencias
constituyd el foco de la primera instancia de
esta investigacion.

La proporcién de horas que cada uno
aportaba segiin el tipo de actividades (trabajo
productivo, trabajo doméstico, escolaridad,
personales) no era el tnico elemento que se
ponia en juego para definir los roles como
trabajadores dentro de una familia. Si consi-
deramos como frabajadores extradomésticos
principales a los que mayor proporcion de
horas aportan al trabajo productivo, como
trabajadores domésticos principales a quie-
nes aportan mayor proporcion de horas al
trabajo doméstico, como escolares a los que

mayores horas dedican a la escolaridad y
como rmenores a los que mayor cantidad de
horas destinan al esparcimiento, cada uno de
los grupos descriptos seria asimilable a unas
de estas categorias.

Pero como los individuos no se
desempefiaban en un solo tipo de actividades
sino en tres y cuatro, los roles ejercidos
constituian combinaciones de diversos tipos
de actividades, pero la predominancia de un
tipo sobre los otros era la base para establecer
a qué tipo de trabajador correspondia.

El andlisis de las cadenas de reemplazos
en los diferentes complejos de actividades
permitio establecer un orden de sucesion
y perfilar diversos tipos de trabajadores,
la proporcion de horas invertidas en los
diferentes tipos de actividad fueron el com-
plemento para precisar la definicion de los
diversos tipos de trabajadores familiares.

El analisis comparativo del uso del tiempo
en las familias mostré que las diferencias en
los tipos de familia(nuclear o extensa) y en
la etapa del ciclo familiar que atravesaban
(constitucién, expansién y fision)® establecian
requerimientos distintos en los aportes de
cada tipo de miembro. En las familias en etapa
de expansion habia mayores exigencias en
trabajo domeéstico. La proporcién de trabajo
extradomeéstico dependia de la cantidad y el
perfil de los trabajadores en cada familia,
siendo las familias extensas o la nuclear
en fision las dotadas de mayor niimero y
variedad de potenciales trabajadores. Las
horas de escolaridad aumentaban con las
edades de los hijos. Las horas de esparci-
miento, y en segundo término las horas de
escolaridad, eran la variable de ajuste ante
los cambios en la cantidad de trabajadores
disponibles.

Los cambios en los aportes proporcionales
de trabajo doméstico, extradoméstico y esco-

8 Las familias a lo largo de su ciclo de vida atraviesan diferentes etapas: la de constitucién, cuando se articula la pareja, la de expansién cuando se inicia la
etapa de procreacion y la de fision, cuando los hijos ya crecidos se hallan en situacion de al¢jarse del hogar y formar sus propias familias.




laridad seglin los miembros se compensaban,
en términos globales los grupos presentaban
escasas fluctuaciones entre los diferentes
periodos. Ciertas actividades elementales
o basicas no podian dejar de ejecutarse,
y alin ante la ausencia o enfermedad de algiin
miembro, las cadenas de reemplazo garanti-
zaban la ejecucién. Pero las mujeres adultas
eran quienes -agotadas las posibilidades de
reemplazos preestablecidos- siempre garan-
tizaban el cumplimiento de las actividades,
en todos los grupos eran quienes absorbian
el recargo, esto se evidencia en la "densidad"
que adquirian sus horas de vida.

La cuantificacion del tiempo o la
tipificacion de las actividades homogeneizaba
las rutinas personales en el conjunto de las
familias. Pero habiamos advertido que no
todas las actividades gozaban del mismo
"reconocimiento". Por ejemplo, el trabajo
extradoméstico fuera de la casa era muy
valorado; sin embargo, barrer o acarrear
agua no representaban ningiin valor, "lo hace
cualquiera". El ejercicio de actividades de
diferente calificacion diferenciaba a unos
miembros de otros, y el permiso o habilitacién
para desarrollar unas actividades u otras
parecia no sélo depender de la disponibilidad
de tiempo o de las habilidades y conocimien-
tos reales sino ser la resultante de los acuerdos
tacitos de todo el grupo familiar.

La tipologia de trabajadores familiares
establecida en base a la combinacion de tipos
de actividades y usos del tiempo permitid
organizar una primera aproximacion a las
posiciones de los trabajadores en sus familias,
pero ésta no lograba dar cuenta de todos
los matices de las situaciones vivenciadas
en el interior de los grupos pues no lograba
rescatar la calificacién de las actividades y
de las decisiones coyunturales.

Una primera solucién fue indagar en
las historias de vida como la clave para com-
prender las diferencias en las habilitaciones.

Las trayectorias genéricas

La riqueza de los relatos, los matices de
las experiencias vividas, nos introdujeron en
intrincadas redes de situaciones y aconteci-
mientos cuya puesta en orden para desentrafiar
los criterios de divisién del trabajo no result6
facil. Separar de las historias individuales el
fuerte contenido anecddtico e inscribirlas en
los contextos familiares que les dieron origen
fue el paso previo a la construccion de las
trayectorias, concebidas como la secuencia
de posiciones ocupadas por esos individuos
en el campo familiar.

Las similitudes entre las series de posi-
ciones ocupadas por las mujeres y las series
de posiciones ocupadas por los varones en
el campo familiar nos permitieron elaborar
trayectorias modales genéricas; modales por
compartir similares condiciones de existencia
(condiciones de pobreza en un contexto rural)
y a su vez, genéricas, por ser el género uno
de los principios operantes en la division
del trabajo.

Al revisar los recorridos notamos que las
mujeres en sus primeros afios son potenciadas
como trabajadoras domésticas (ellas ocupan
las posiciones 2 o 3 y ellos las "sin niimero
de orden") y los varones como trabajadores
extradomésticos (ellos ocupan las posiciones
3 0 2 y ellas las "sin nimero de orden o
3), pero las condiciones de pobreza exigen
reajustar estos modelos inicidticos y ambos
grupos, mujeres y varones, deben realizar
trabajos de los dos tipos. Pero a nivel de las
representaciones de los agentes las diferencias
genéricas se registran con precision y, sobre
todo, los miembros de mayor edad insisten en
sostener una diferenciacion entre los perfiles
de las trabajadoras mujeres y los trabajadores
varones. En las generaciones mas jovenes no
se registran imagenes tan marcadas por las
diferencias genéricas, sino que se vivencian
en las parejas relaciones mas igualitarias.




La asignacion de grados de responsabili-
dad establecida en la tipologia de trabajadores
domésticos y extradomésticos de diversos
ordenes es una construccion que intenta dar
cuenta de las diferentes posiciones ocupadas
por los agentes en el campo familiar (ya sea
en su familia de origen, en las familias
de sus maridos, o en los nuevos campos
generados, etc.) en las diversas etapas de sus
vidas. La recurrencia de algunos episodios en
determinadas edades cronologicas permitio
elaborar la periodizacidon ad hoc que rescata
de las peculiaridades de estos grupos (edad
de las primeras uniones, edad para abandonar
la casa paterna, etc.).

Las diferentes posiciones ocupadas en
el campo segun las combinaciones en orden
de los aportes de trabajo doméstico y extra-
doméstico expresan no sélo ajustes en cuanto
a tipos de actividades necesarias de ser
realizadas para garantizar el desarrollo de
la estrategia familiar sino que califican a
los trabajadores. No todos gozan del mismo
reconocimiento, aunque realicen las mismas
actividades o estén habilitados para hacerlas.
Advertimos que las posiciones no sodlo se
basan en la diferencial capacidad para ejecutar
las actividades sino en el reconocimiento de
esas capacidades, esto se pone en evidencia
a] reconstruir las cadenas de reemplazos para
cada tipo de actividad.

En la recuperacion de las experiencias
de vida focalizadas en el trabajo se fueron
manifestando con mayor énfasis las diferen-
cias entre los géneros. Para este analisis
tomamos en cuenta las diversas actividades
a las que se dedicaron los agentes y las
posiciones que ocuparon en virtud de las
diferentes combinaciones de aportes en
trabajo doméstico y extradoméstico. La
recuperacion de los contextos en los que se
dieron estas practicas, posibilitd identificar
algunos de los factores que condicionaron
las decisiones tomadas y que orientaron esas

practicas, es decir recuperar sus habitus.

La sistematizaciéon de las carreras labo-
rales de los individuos evidencié que sus
desempefios se ajustaban a las oportunida-
des que estructuralmente el contexto les
ofrecia. En tanto grupos de trabajadores
desempefiaron las ocupaciones "reservadas"
para ellos: peones o tareferos en las chacras,
changadores, albaiiiles, empleadas domésti-
cas, en las ciudades. Las diferencias entre los
adultos mayores y los mds jovenes expresaban
también las diferentes opciones o alternativas
que dispuso una generacion y la siguiente
(acceso a la tierra, oportunidades de empleos
legales, etc.).

Los recorridos realizados por los varones
mostraban mayor variabilidad que los reali-
zados por las mujeres, mayores alternativas
se reconocian para ellos, para las mujeres las
restricciones eran mayores: ellos cortan los
vinculos con las familias de origen a edades
mads tempranas, ellas siguen aportando dinero
a sus hogares hasta la primer union; al formar
sus propias familias, ellas se mantienen junto
a la prole y ellos pueden migrar solos.

Desde la nifiez, el privilegio por las
actividades domésticas en las mujeres con-
trasta con la potenciacion de las actividades
extradomeésticas en los varones; y aunque las
condiciones objetivas de vida, de extrema
pobreza, exijan a ambos grupos trabajar
desde muy pequefios se intenta mantener esta
diferencia. De todos modos, tanto mujeres
como varones logran un buen entrenamiento
en las actividades domésticas lo que a ellas
les permite liderar el ambito doméstico y/o
colocarse después en el mercado, a ellos
les posibilita vivir solos o reemplazar a las
mujeres en situaciones extremas.

Las habilidades para lograr insertarse en
el mercado de trabajo se adquieren también
desde la temprana infancia. Los requerimien-
tos en el Ambito urbano se reconocen como
distintos a los rurales: tanto hombres como




mujeres admiten que la educacion formal
poco ha significado, se trata mas de cultivar
redes de contactos y relaciones donde la
acumulacién de experiencias es un factor
clave.

Dificultades para insertarse en el mercado
atravesaron todos, las diferencias en los
resultados responden a la variada capacidad
para articular los recursos disponibles. Se
explicita como importante, para la generacion
de los hijos, que tanto varones como mujeres
dispongan de habilidades para el desempefio
en el trabajo extradoméstico y la educacion
formal es vista como una herramienta de
poder aunque no lo haya sido para la
generacion de los padres.

A partir de las historias laborales recono-
cimos las posiciones que como trabajadores
ocupaban en sus familias en los diferentes
momentos de sus vidas. Al resefiar estos
aspectos no solo surgieron como relevantes
las actividades en si que realizaban o los
usos que hacian del tiempo (ambos aspectos
condensados en la tipologia de trabajadores
familiares) sino que dejaron trascender el
reconocimiento que hacia el grupo familiar
de sus actividades, la importancia que les
otorgaba como trabajadores. Confirmamos en
este analisis que el reconocimiento se sumaba
a las dimensiones anteriores y constituia parte
de las posiciones ocupadas.

El campo familiar

La recuperacion del pasado permitid
constatar que las posiciones en el campo
familiar no sélo se estructuran por los tipos de
actividades realizadas y por la proporcién de
horas de trabajo que se aportan -expresadas
en la tipologia de trabajadores- sino que
conllevan el reconocimiento de la capacidad
para ocupar esos lugares.

Para poder dar cuenta de la dindmica
de la vida cotidiana familiar requerimos un

enfoque mas especifico que trascendiera
este primer nivel y permitiera dilucidar la
trama de poderes subyacentes que establecia
en definitiva los lugares que ocupaban los
miembros en cada grupo. Por eso repensamos
a la familia como un campo de poder tomando
la propuesta de Bourdieu como orientacién
para nuestro analisis.

La construccion del campo familiar
constituyd un medio para dar cuenta de lo
que ocurria cotidianamente en las familias
asi como para comprender ciertas "incohe-
rencias” en algunas practicas. Estas irregulari-
dades, expresaban los procesos de cambio que
atraviesa la familia como institucién social,
estos ajustes expresados en la actualizacién
de los contenidos genéricos constituyen
respuestas adaptativas a cambios en el orden
estructural (nuevas formas de insercion
laboral, mercados flexibilizados, amplio
desarrollo tecnolégico y acceso facil a bienes
de confort, etc.).

Para establecer las diferentes posiciones
de los miembros en el campo familiar fue
necesario reconocer primero tipos de activi-
dades y usos diferenciales del tiempo. Estos
se tradujeron en complejos de practicas
significativas, plausibles de ser remitidas a
las especies de capitales en juego en dicho
campo, lo cual permitio definir estructuras
patrimoniales diferentes entre los jugadores.
Los criterios para dividir el trabajo dentro
de las familias guardan cierta relacion
con esa desigual distribucién de capital
(tanto en volumen como en estructura) entre
los miembros, y expresan los esquemas de
percepcidon y de accion constituidos bajo
determinadas condiciones de existencia.

Consideramos que los individuos partici-
pan del campo familiar convocados por el
interés en la supervivencia. La familia
como institucién social continda siendo
efectiva, su multiplicidad de funciones y
su plasticidad para adecuarse a los cambios




en las condiciones estructurales la han
perpetuado como espacio de socializacion
privilegiado.

El conjunto de practicas que garantizan la
continuidad del grupo como tal, expresado en
su vida cotidiana, constituye las estrategias de
reproduccion de las familias. Para recuperar
la trama de poder objetivada en el diferencial
reconocimiento de los agentes sociales, a
pesar de realizar similares actividades o
compartir los modos de usos del tiempo,
tomamos en consideracidn otro tipo de
dimensiones mas sutiles y a la vez sintéticas
que nos permiticron medir la estructura
patrimonial de los agentes y reconocer las
diversas posiciones que ocupaban.

Advertimos que se ponfan en juego
intereses vinculados a diversas especies
de capital, tanto econémico como cultural,
social y simbolico. Las series de indicadores
que construimos para medir las diferentes
especies de capital rescatan matices y pecu-
liaridades del tipo de sectores en los cuales
llevamos a cabo nuestro estudio. Rescatamos
algunas actividades como parte de estos
indicadores pues las consideramos valoradas
al momento de establecer las posiciones de
los individuos, por ejemplo la ejecucion del
trabajo extradoméstico, la concurrencia a
la escuela.

La utilizacion de]l AFCM para organizar la
estructura patrimonial de los agentes, inclu-
yendo las cuatro especies de capitales, nos
permiti6 lograr una tipologia de posiciones en
el campo que da cuenta con mayor precision
del lugar que ocupan los individuos en sus
familias.

La reubicacion de los miembros de las
familias a partir de estos criterios, sus
estructuras patrimoniales, parece responder
con mayor fidelidad a las posiciones que
ocupaba cada uno: asi como reconocimos
parejas muy "desparejas" (0 mas tradiciona-
les), y otras mas igualitarias (renovadas),

vislumbramos también con mayor claridad
cuales eran las condiciones para ejercer la
jefatura familiar, el por qué de las diferencias
entre los hijos mayores y el resto de la prole,
las proyecciones que podian hacer los agentes
segln sus trayectorias, etc.

La familia, como todo campo, esta atra-
vesada por fuerzas que tienden a la fision y
otras que pulsan por la fusién. El éxito de
unas u otras depende de las apuestas de los
jugadores, de los intereses en juego, de la
habilidad de los dominantes por encubrir su
dominancia, etc. Ese trabajo de encubrimiento
de los intereses econdmicos y sociales bajo
los afectos y el carifio como motores de la
unidad se torna dificil. Las condiciones de
extrema pobreza atentan con las posibilidades
de ejecutar este velamiento, los grupos se
hallan expuestos a permanentes y recurrentes
episodios donde el orden econdémico se
impone con sus restricciones (vender un
televisor para poder comer, volver a la
cosecha de la yerba para esperar el nuevo
hijo, etc.).

La fision, la separacién del grupo, es
una amenaza cercana y acecha en multiples
oportunidades (rupturas matrimoniales,
migraciones individuales, etc.). Mantener el
grupo unido, la fusién, exige mas energia y
recursos para enmascarar con el afecto los
intereses econdmicos y sociales que se juegan
en la supervivencia de las familias.

La proyeccion hacia el futuro del mante-
nimiento de algunos grupos familiares es
dudosa, como el caso de la familia 2, la fision
se plantea como una posibilidad cercana.
Los otros casos, en cambio, a pesar de que
afrontan similares restricciones, es posible
imaginarlos juntos en el futuro, las familias
1 0 3.Y de las familias extensas, quizas
se segreguen las parejas matrimoniales y
sus hijos, pero es probable que las abuelas
sigan concitando el interés de otras parejas
en tormo suyo.




La comparacion intergeneracional
permitio identificar innovaciones en la
constitucién de los habitus, asi como la
sedimentacién de los criterios originales. La
divisién del trabajo dentro de las familias
atraviesa un proceso de cambio, de un modelo
que asignaba a las mujeres la primacia en el
ambito domeéstico y eventuales salidas "de
emergencia” al mundo extradoméstico y
a los varones fuerte protagonismo en el
ambito extradomeéstico y nulos aportes en lo
doméstico, nos hallamos ante mujeres que
"hacen valer" la importancia de sus aportes
extradomésticos (los ostentan en algunos
casos) y reconocen que la supervivencia del
grupo no puede descansar solo en los aportes
masculinos pues éstos se tornan irregulares o
inexistentes, la necesaria complementacién
de los aportes de todos los trabajadores se
instala como un hecho dificil de negar y
ocultar. La redistribuciéon de la carga de
trabajo a nivel doméstico atin no pasa de los
acuerdos con los hijos, pero en algunos casos
se involucra a los varones adultos.

Admitir que los nifios de ambos sexos
lo reciben sin mayor diferenciacién igual
entrenamiento doméstico, mas presionados
por la posicion en la escala de hermanos que
por el sexo, es reconocer que habilidades y
saberes se incorporan y que su uso posterior
estard definido por las coyunturas o las
circunstancias de vida pero no por la ausencia
de estas experiencias.

Las propias trayectorias de estos adultos
muestran como se imponen "nuevos modelos"
o modelos alternativos, factibles para sus
hijos. No se presentan ya modos tnicos de
ser mujer o de ser varon sino que se admiten
variedades o alternativas. La familia como
campo de poder trasluce estas luchas entre los
miembros por hacer valer su patrimonio, sus
experiencias vitales, las versiones matrifoca-
les, las jefaturas compartidas son pensables
y se multiplican. Asistimos a un periodo

de transicién y de abandono de modelos
maniqueistas y empezamos a reconocer
pluralidad en las alternativas.

El ejercicio de la jefatura familiar con-
densa este reposicionamiento de los miembros
dentro de las familias, de una primacia
indiscutida de la jefatura masculina pasamos
a jefaturas compartidas o rotativas a jefatu-
ras femeninas. La muestra de casos que
analizamos sirve para ejemplificar estas
variadas situaciones: desde un modelo tipico
tradicional como el de Carolina y Bonifacio
en la familia 2 , pasando por uno mas demo-
cratico en la familia 3, la pareja de Mario
y Luisa; hallamos otro en pleno reacomodo
como la familia 4 de Hilda y Cirilo con la
explicitacion de una jefatura compartida o
alternante. O bien, el caso de la familia 5,
con la instalacion de una mujer en el lugar
de mayor poder.

A pesar de las diferencias en los modos
de instrumentar las estrategias de vida,
las familias estudiadas parecian operar a
partir de un mismo habitus que orientaba sus
practicas y que se expresaba -entre otros- en
los siguientes principios relacionados con la
division del trabajo :

Los hijos mayores, sean mujeres o varo-
nes, son el soporte doméstico (trabajadores
domeésticos secundarios o terciarios) y extra-
doméstico de segundo o tercer orden; el
cambio a la vida urbana no altera este patrén
de origen rural.

Los varones adultos siguen siendo los
trabajadores extradomésticos principales
y las mujeres adultas los secundarios, a
pesar de que todos han realizado trabajos
extradomésticos desde pequefios en forma
casi permanente. La disputa de algunas
mujeres por la primacia y el éxito por impo-
nerse, aunque sea transitoriamente, abre un
espacio de juego alternativo, registrado por
ellas principalmente pero también por ellos
al reconocer que "las condiciones generales




han cambiado".

La esfera doméstica es considerada un
ambito privilegiado para las mujeres pero los
varones admiten ejecutar tareas domésticas y
sobre todo haberlas practicado regularmente
cuando nifios o en los periodos en que
vivieron solos.

La incorporacién de mas trabajadores al
mundo extradomeéstico, baja la proporcion
promedio de horas aportadas, excepto para
las mujeres adultas-conyuges cuyos aportes
se mantienen estables.

La inversion en educacion para los hijos
se presenta mas efectiva en la vida urbana
que en la rural, y se considera mas importante
para las mujeres que para los varones, es
vista como la oportunidad para diversificar
el abanico de futuras ocupaciones. "Estudiar
en la ciudad sirve para trabajar, pero... en la
chacra, da igual".

La logica que generaba las practicas que
nosotros observamos y analizamos era la
logica del sentido practico, las jugadas
estaban orquestadas a partir de unos principios
de eleccion y seleccidn, que permitian
enfrentar las luchas con éxito. El logro de la
supervivencia de los grupos es la evidencia
de este éxito. El caso del grupo 6 quizas
sea una muestra de como "algunas malas
jugadas" exigen redefinir la estrategia de
reproduccion, el grupo efectivamente se
hallaba ensayando otras alternativas.

A MODO DE CONCLUSIONES

Podemos plantear que la edad y el sexo
operan como los criterios de mayor peso
para dividir el trabajo dentro de las familias.
La primera, marcando limites frente a los
diversos grados de complejidad que exige
la ejecucion del conjunto de actividades
reconocidas, y el segundo, en proceso de
redefinicion de contenidos, insistiendo en
diferenciar a los grupos de mujeres y varones.

La posicion en la escala de hermanos se
agrega a las limitaciones que imponen la edad
v el sexo, redefine las fronteras, ampliando
las exigencias para los hermanos mayores
y estrechandolas para los del medio o los
menores.

Los requerimientos para la supervivencia
del grupo familiar generan necesidades en
cuya satisfaccién se juegan estos criterios
de division del trabajo. Y es a través del
proceso de constitucién de sus habitus como
se internalizan y resignifican estos contenidos.
La permeabilidad a los cambios operados
en los contextos de vida es expresada en
la incorporacién y actualizacién de los
contenidos de dichos esquemas.

Enla division del trabajo, el génere marco
fuertes diferencias en la generacion de los
padres criados en las chacras hace 20 afios; el
cambio a un contexto urbano, con un mundo
mas diversificado y complejo, permitio relati-
vizar algunos de los mandatos internalizados,
la renovacion de los contenidos genéricos
se expresa en el reconocimiento de mujeres
como jefas de hogar o las jefaturas compar-
tidas, en cuyo ejercicio pesa principalmente
el desarrollo de actividades extradomésticas
generadoras de ingresos aunque sean bajos
o irregulares, pero instalan la posibilidad
de una supervivencia independiente como
opcidn aunque solo sea a nivel del imaginario
social.

La visibilizacién del trabajo de las muje-
res, de sus aportes no sélo en dinero sino
en especies, relaciones, habilidades, etc.
las posiciona mejor a las jovenes que a
sus madres o hermanas mayores. Resta ain
desvelar y valorizar los aportes femeninos al
sostenimiento cotidiano del hogar objetivado
en las actividades domésticas, tareas que no
se aprecian pero cuya ejecucion ultima sigue
recayendo en las mujeres adultas, ellas son las
linicas garantes seguras, para los demads éstas
son actividades de escasa importancia.




También los varones requirieron revisar,
en esta ultima década, sus imigenes como
trabajadores familiares. Las fuertes limitacio-
nes que plantea el mercado laboral les exige
reconocer que no pueden aportar todo lo que
la familia requiere para su supervivencia, y
la complementacion de aportes con los otros
miembros, de las conyuges principalmente,
son imprescindibles. Este declinar por no
poder responder a los mandatos originales los
reubica en diferentes lugares en el concierto
familiar.

Todos saben hacer las "cosas de la casa",
pero no las asumen como propias, los varo-
nes adultos son trabajadores "sin nimero
de orden" o terciarios en las cadenas de
reemplazos domesticos de las familias con
esquemas mas tradicionales. Solo algunos, los
que tienen una prole numerosa y de edades
muy bajas, aportaban regularmente en el
ambito doméstico. Pero sus hijos varones
se estan socializando en un espacio donde
los aportes de las mujeres en trabajo extra-
doméstico no pasan desapercibidos y ellas
comienzan a exigir reciprocidad en el desa-
rrollo de las tareas de la casa.

La edad opera como otro de los criterios
fuertes, pues la complejidad de algunas acti-
vidades requiere conocimientos o destrezas
que insume tiempo aprenderlas o adquirirlas,
o bien fuerza fisica o determinada capacidad
intelectual asociada al eje temporal.

Los nifios de estas familias asumen, a
partir de los 6 o 7 afios responsabilidades
sobre un conjunto de actividades que el grupo
"delega" en ellos. La importancia de la edad
varia segun la etapa de desarrollo individual:
se privilegia a los muy pequefios (bebés y
nifios no escolarizados) y a los mayores. Los
extremos son posiciones valoradas, una por
su vulnerabilidad y la otra por la experiencia
acumulada.

Entre los 10 y 15 afios, las exigencias
son mas numerosas y la capacidad para

rebelarse es limitada, pero crece segiin las
oportunidades de trabajo extradoméstico que
logra capitalizar el nifio o el joven, o bien
porque constituye el soporte doméstico del
ama de casa. El despegue de la familia de
origen, sea por uniones matrimoniales o por
migraciones laborales, se da entre los 15 y
los 20 afios.

Mas la edad incide no solo por el nimero
de afios en si mismos, sino por el tipo de
experiencias que se lograron acumular con
el transcurso de los afios (residencia en
diferentes lugares, la diversidad de relaciones
duraderas establecidas, etc.), su peso se
concentra segin la densidad de la vida
experimentada.

La posicién en la escala de hermanos,
criterio reconocido débilmente en el diferen-
cial aporte de los hijos, adquirié relevancia
como criterio ordenador en la division del
trabajo cuando revisamos las historias de
vida y comparamos las exigencias entre los
hermanos de una misma familia, revelando su
fuerza como factor para definir qué miembro
insertar como trabajador extradoméstico o
cudl potenciar como trabajador doméstico.

Para establecer la division del trabajo
dentro de las familias se ponen en juego
tres criterios basicos: la edad, el género y
la posicion en la escala de hermanos. Las
experiencias de vida se inscriben sobre esta
primera trama, alli se articulan diferentes
contextos desde las necesidades de las
familias para desplegar sus estrategias de
supervivencia, la zona de residencia, los
periodos temporales. Asi resultan combina-
torias particulares de trabajo doméstico
y extradoméstico que van delineando las
trayectorias en el campo, estas experiencias
en diferentes o6rdenes en las cadenas de
reemplazos domésticos y extradomésticos
van constituyendo la estructura patrimonial
de los agentes que se objetiva en la posicion
que logran ocupar en la familia.




El valor diferencial de sus practicas
expresa el reconocimiento logrado ante los
otros miembros de la familia, y el ejercicio
de las posiciones dominantes habilitan
para generar innovaciones o para sostener
tradiciones. En el interjuego de lo social
permeado en las familias con lo particular
expresado en las experiencias de vida indivi-
duales genera los esquemas de percepcion y
accion que constituyen el habitus.

La incorporacién de mensajes de
transicién y de cambios respecto a los con-
tenidos genéricos posibilitan redefinir las
imagenes de los trabajadores familiares
e introducir como deseable que todos los
miembros realicen trabajo doméstico y
extradomeéstico.

El alto precio pagado por las mujeres en
Su incorporacién masiva y permanente al
mercado de trabajo, expresado en las dobles
jornadas, en la densidad de sus horas diarias,
cobra sentido cuando advertimos ¢6mo se han
1do internalizando y reconociendo el valor y
la peculiaridad de los aportes extradomésticos
femeninos y el consecuente recorte en los
poderes masculinos para proveer el sustento
familiar. Esta situacién que poco tiene de
novedosa, comienza a cristalizarse como
una alternativa posible inaugurando nuevos
modelos femeninos y masculinos o renovan-
dolos, con una tendencia hacia relaciones de
mayor igualdad. Resta camino por recorrer
pero en lo andado se puede reconocer. Haber
objetivado a las mujeres en posiciones
similares a las de los varones en las familias
estudiadas como un campo de poder es una
muestra de ello.f]
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e patronas y clientas
Etnografia de una organizacién de mujeres

Laura Graciela Rodriguez’

RESUMEN
Este articulo se refiere a las formas que asume el clientelismo politico en una provincia
del nordeste de la Argentina. El objetivo es analizar el funcionamiento de una red politica
Jormada bdsicamente por mujeres pertenecientes al Partido Justicialista nucleadas en una
organizacion no gubernamental denominada "Casa de la Mujer”, cuyo objetivo principal ha
sido implementar programas sociales. Esta organizacién fue creada en el afio 1991 por la
actual vicegobernadora de la provincia.

ABSTRACT
This paper is about the forms taken by the system of patronage in a province of the North East
of Argentina. The purpose is to analize the peculiarities of the political network created by
women of "Partido Justicialista” associated with a non gubernamental organization called
"Casa de la Mujer", whose main objetive is implementation social programs. This organism

was fonded in 1991 by the present vice-governor of the province.

INTRODUCCION

Este trabajo se refiere a las formas que
asume el clientelismo politico constituido
basicamente por mujeres pertenecientes al
Partido Justicialista en una provincia del
nordeste de la Argentina, Misiones**,

La provincia de Misiones, en el contexto
nacional argentino, constituye un irea pro-
ductora de cultivos industriales: yerba mate,
té, tabaco, tung y madera. Histéricamente,
su poblacién se asentd en el area rural -en
1970 un 62,5% del total- dando lugar a una
estructura agraria en la que predominaron los
pequeilos y medianos propietarios, conocidos
como "colonos", que poseen entre 25 y 50
hectareas (Bartolomé, 1975). Los niicleos

urbanos principales son Posadas, la capital
provincial, Obera y Eldorado. Desde media-
dos de los afios 1970, Posadas registré un
crecimiento poblacional sostenido, producto
de la migracion rural proveniente del interior
de la provincia. Actualmente, la provincia
posee 788.915 habitantes, de los cuales
157.783 residen en Posadas. La poblacion
rural representa un 27% del total (POBUR,
1999).

En 1999 fueron elegidas tres vicegober-
nadoras mujeres por primera vez en el pais
y una de ellas fue de Misiones. Es conocida
como la "Sra. Mercedes" o "Mecha" y ha sido
la creadora de una red de clientela politica

*  Alumna del Doctorado en Antropologia Social de la Universidad Nacional de Misiones

** Agradezco los comentarios de Germén Soprano.

I Las otras vicegobernadoras fucron elegidas en las provincias de Santiago del Estero y San Luis.




femenina que abarca toda la provincia y
funciona desde finales de la década de 1980
en las llamadas "Casas de la Mujer". Si bien
comenzo su carrera politica apoyada por su
marido, un encumbrado dirigente del Partido
Justicialista, gracias a esta red ha podido
construir un poder politico propio que la
llevd, a lo largo de una década, y después de
divorciada, a ocupar diferentes cargos en la
provincia y en el Partido.

El gobierno provincial ha estado en manos
del Partido Justicialista desde 1987 en forma
ininterrumpida. Mercedes ha sido ministra
del Ministerio de Bienestar Social de la Mujer
y la Juventud entre 1988 y 1995. Durante
1995-1997 fue nombrada vicepresidenta del
Iprodha (Instituto Provincial de Desarrollo
Habitacional). Dejé ese cargo para ser
diputada provincial entre 1997-1999, donde
presidié la comision legislativa encargada de
politicas sociales y en septiembre de 1999 fue
electa vicegobernadora. Ademas es secretaria
general del Secretariado Provincial de la
Mujer del Partido Justicialista desde 1994.

En un contexto politico donde se favore-
cieron especialmente la creacion de dreas
referidas a la problematica de la Mujer en
todo el pais, en el afio 1988 el gobernador
peronista Julio César Humada instauré por
decreto el Ministerio de Bienestar Social de la
Mujer y de 1a Juventud, [en adelante MBSM1J]
designando como Ministra a Mercedes.

Mercedes cred a su vez el programa
de gobierno llamado "Casa de la Mujer"
dependiente de la Subsecretaria de la Mujer.
Para que pudiera funcionar el programa, las
autoridades provinciales donaron un espacio
fisico en la ciudad de Posadas -la "Casa de la

Mujer" o "Casa Central"-, que se inauguré el
18 de diciembre de 1989.

A los fines de construir un espacio politico
propio y teniendo como base el trabajo que ya
se habia hecho desde el Ministerio, Mercedes
convirtié en 1991 el programa "Casa de
la Mujer" en un organismo no gubernamen-
tal (ONG), siendo su presidenta hasta la
actualidad.

Los recursos necesarios para su funciona-
miento provenian de los aportes del Gobierno
de la Provincia o de los Municipios (subsidios
no reintegrables), subsidios de organismos
nacionales e internacionales con idéntico
cardcter, créditos, donaciones, aportes del
Instituto de Loteria y Casino, y cuotas de las
socias®. El plantel de empleados de la sede
central de la Casa de la Mujer de Posadas se
conformé con la contratacién o incorporacion
de personal de la administracion publica
provincial reglamentariamente adscripto’.

La Casa de la Mujer tenia como objetivos
principales: a) entender todo lo relativo a la
promocidn y ejecucion de acciones propias
de la Subsecretaria de la Mujer; b) ser sede
de grupos de encuentro, reflexion y accion
de organizaciones comunitarias femeninas
afines; c) prestar asistencia a partir de
programas especificos y en consultorios de
orientacion legal, psicoldgico, social y laboral
con derivacion a otras areas de ser necesario;
d) crear fuentes de trabajo; e) capacitar a la
poblacién femenina en alimentacion, sanidad,
alfabetizacion, artesania y toda otra actividad
orientada a tal fin?. Los programas especificos
que se encargaron de implementar podian ser
provinciales o nacionales y constituyeron una
importante fuente de recursos’.

2 La cuota que se le exige a las socias es minima y no significa un ingreso importante para la Casa,

3 Archivo Casa de la Mujer.
4 Archivo Casa de la Mujer.

5 Durante 1996 por ejemplo, la Casa efectivizo los siguientes programas: de Secretaria de Desarrollo Social de la Nacién: FOPAR (Fondo Participativo
de Inversién Social); ASOMA (Ayuda Solidaria a Mayorcs); PIT (Planes Intensivos de Trabajo); PROAME (Programa de Atencion a Menores en
circunstancias especialmente dificiles); PRANI (Programa Alimentario Nutricional Infantil); Fortalecimiento Desarrollo Juvenil; Adolescentes y Nifias
Madres; Madres y Padres Cuidadores; Animadores Comunitarios. Junto al Ministerio de Trabajo de la Nacién implementaron el programa Servicios
Comunitarios. Los programas provinciales fueron: Mujer y Salud; Mujer y Trabajo; Fortalecimiento ONG con estrategia de género; Centros
Crecer Jugando: Mujer y Educacién Sipted; Viviendas Solidarias en convenio con el Iprodha. Con fondos propios, la Casa financié el Consultorio

Juridico y el Centro de Documentacién ¢ Informacion Mujer.




En cada uno de los municipios se crearon
delegaciones de la Casa de la Mujer. Cada
Casa elegia su Comision Directiva "formada
por mujeres representativas de la localidad" y
se regian por un reglamento interno aprobado
por la Direcciéon de Personas Juridicas
idéntico a todas. Entre delegaciones y subde-
legaciones, se conformaron 86 Casas de la
Mujer en toda la provincia.

Si bien desde los comienzos se declard
publicamente que la convocatoria a participar
era abierta a todas las mujeres de diferente
signo politico, lo que ocurrié en la préctica
fue que la Casa de la Mujer nucled a mujeres
peronistas y esta situacion no logro revertirse
a pesar de las declaraciones que oficialmente
se daban®,

Especialmente desde la sancién de la
Ley del cupo femenino’, las mujeres que
actiian en el campo politico de Misiones
(funcionarias municipales y provinciales,
concejalas, diputadas, intendentas) son
mayoritariamente, segin las expresiones
nativas, "de la Casa de la Mujer"é.

En base a estas cuestiones, el objetivo
principal de este trabajo es mostrar cémo
funcionaba esta red clientelar femenina del
peronismo conformada por Mercedes, las
presidentas y sus colaboradoras, y mujeres
que estuvieron involucradas con las acti-
vidades de las 86 Casas de la Mujer en
toda la provincia. Se pretende analizar
el funcionamiento de esta red clientelar
haciendo foco en las siguientes cuestiones:
como algunas mujeres eran simultineamente
clientas y patronas; los motivos por los que

las clientas permanecian en la red de las
Casas de la Mujer; los conflictos que surgian
en la relacion de patronazgo referidos a la
distribucion de los recursos, y como se pro-
ducia el "ascenso” en la red de determinadas
mujeres. Si bien la historia de cada una de
las delegaciones ha sido diferente, el andlisis
que se propone parte del supuesto que todas
tuvieron un desarrollo general comun®.

Se utiliz6 material del Archivo de la Casa
de la Mujer ubicado en la ciudad de Posadas.
Se realizaron entrevistas en profundidad al
personal de la Casa de la Mujer y a delegadas
y colaboradoras del interior, y observacién
participante durante el periodo de marzo a
septiembre del 2000 en la sede central de la
organizacion. Los nombres utilizados, excepto
los de Mercedes y el de los gobernadores,
son ficticios.

DE PATRONAS Y CLIENTAS

El clientelismo politico tiene como unidad
basica de funcionamiento la relacién patron-
cliente que es una relacién directa y personal
entre dos actores de status, poder y recursos
desiguales, que tiende a extenderse en el
tiempo o por lo menos a no limitarse a una
transaccion unica y aislada. En la relacion
de patronazgo se intercambian favores de
diferente tipo, donde los patrones en general
brindan recursos, proteccion, empleo y auxilio
en diversas ocasiones, y el cliente lealtad,
variados servicios y principalmente votos
(Boissevain, 1966; Gellner, 1985; Weingrod,
1985)10,

6 En el afio 1992, el gobernador peronista declaré que cra "dolorose” que a las Casas de la Mujer se acercaran solamente mujeres peronistas,
asegurd que "esto tenemos que lograr que se revierta”. Agregé que “lo ideal es que la politica partidaria no interfiera en las actividades de

la Casa de la Mujer".

7 En diciembre de 1991 se promulg la Ley nacional del cupo donde se estabiece que las listas que se presenten, deberdn tener mujeres en un minimo del
30 % de los candidatos a los cargos a elegir, y en proporciones con posibilidad de resultar electas, A partir de las elecciones de 1993, la participacién

de las mujeres en la provincia ha aumentado incesantemente.

8 Estc comentario es en relacién a otras organizaciones no gubernamentales que nuclean a mujeres peronistas y que no han sido tan "exitosas"

politicamente como la Casa de la Mujer.

9 Por ejemplo, ciertas Casas a lo largo de 10 afios se mantuvieron siempre abiertas y en funcionamiento; otras tuvieron periodos de inactividad y cierre.
10 Existe bibliografia sobre patronazgo que coincide en que es tipico de las "sociedades mediterrdneas” y de las de América Latina. Segtin Emest Gellner
(1985), el patronazgo se puede observar en todas las sociedades del mundo occidental.




La relacién patrén-cliente involucra no
solamente a individuos sino también a redes
(Boissevain, 1966). Es decir, un cliente puede
tener varios patrones y a la vez, ser patrén de
una red clientelar o de varias redes que haya
formado él mismo; no solamente establece
relaciones diddicas verticales o de patronazgo,
sino también puede formar relaciones diadicas
horizontales con personas de su mismo status
socio econdmico que sean sus colaboradores.
De esta manera, la misma persona esta
involucrada en varias redes superpuestas y
puede "ascender” en la red (1966).

Mercedes ha procurado establecerse como
lider indiscutida de la red de las Casas de la
Mujer fundadas en toda la provincia. Durante
diez afios construyo relaciones de patronazgo
con las delegadas de cada Casa del interior
a cambio de los recursos que ella les podia
brindar desde las distintas funciones que
ocupd como ministra, funcionaria del Iprodha,
Diputada Provincial y Vicegobernadora.
Asimismo, Mercedes tenia otros patrones e
integraba varias redes, algunas de alcance
nacional.

Las delegadas de las Casas de la Mujer
en el interior debian tener "experiencia en
trabajo comunitario: cocineras de comedores
infantiles, trabajadoras en la distribucién de
bonos solidarios, de comunidades eclesiales
de base, docentes, militantes politicas"//. Era
comiin que las delegadas pertenecieran a las
redes politicas de sus esposos los intendentes
y/o alas de algiin pariente politico importante
de la localidad.

La presidenta debia tener, segiin Merce-
‘des:

"tiempo para poder ir a los Congresos de
Posadas, disponibilidad de tiempo para salir
a trabajar, ser solidaria con las mujeres, ser

11 Archivo Casa de la Mujer.

capaz de entender cada planteamiento que se
le haga, ser sensible ante las circunstancias

¥ saber pelear 2

Mercedes les advertia que los recursos a
repartir que disponia en el Ministerio eran
limitados, y que la delegada que supiera
"pelear més" era la que se llevaria la mayor
cantidad de bienes para su localidad. Merce-
des les dijo:

"o tengo un monton de mujeres que me piden
cosas alld en el Ministerio, la que sepa pelear
mds es la que se va a llevar la mejor parte

de la torta que es chica para repartir entre
todas"!3

La propuesta de Mercedes era que las
Casas fueran "un canal para realizar cosas",
pero todo dependia de que la presidenta
pudiera consensuar con su Comisién Directiva
o colaboradoras: "si no hay organizaci6n”,
dijo, "no se puede trabajar". Ademas, Merce-
des les explico que:

"La Comision que se forme va a ser el nexo con
el Ministerio, el Ministerio vaa ir consiguiendo
cosas que ustedes me propongan. Por ejemplo,
iustedes quieren que se ponga un taller de
Juguetes de madera, porque ustedes saben que
hay madera?, lo que va a hacer el Ministerio es
pagarles las mdquinas y pagarle a alguien para
capacitarlas; justedes quieren hacer dulces?,
les mandamos las capacitadoras en nutricion y
le ayudamos a buscar los mercados"'?.

La presidenta y su grupo debian ocuparse
de repartir en forma equitativa los recursos.
Mercedes decia:

"Nosotras debemos garantizar que todos
nuestros nifios vayan abrigados a las escuelas....
Es la Comision la que debe ver bien quién
necesita mds, porque de 5 personas, yo tengo
para dar a 2, entonces eso va a depender de

12 Discurso de Mercedes, 1992. Archivo Casa de la Mujer. Una ex presidenta del interior afirmé que las presidentas de las Casas tenian que ser mujeres que
tvieran una buena posicién econémica que les permitiera solventarse los gastos de los viajes a Posadas y que dispusicran de tiempo para dedicarse. Ella
reconocia que su situacién era la ideal, ya que era maestra jubilada, cobrara un buen sueldo y tenia a los hijos grandes.

13 Discurso de Mercedes, 1992. Archivo Casa de la Mujer
14 Discurso de Mercedes, 1992, Archivo Casa de la Mujer.




usledes, debemos Iratar de ser lo mas justas
posible wl3

Las delegadas debian saber leer y escribir
para poder rellenar los formularios especifi-
cos que Mercedes les mandaba desde el

Ministerio!6:

"Para iniciar el tramite se llena un papel que
muchas veces yo tengo que develver porque
estan mal llenados. Tiene que haber una
representante que delecte caso por caso y nos
diga quiénes son, qué necesitan y, nosotras
necesitamos tantas cosas. Muy bien, a esta
sefiora decile que traiga este certificado, tal
nota, tal papel, fotocopia del documento,
unifica todas las necesidades para llevar al
Ministerio".

La situacion de las mujeres en el interior
no se presentaba facil, porque a diferencia
de la Casa Central, las delegaciones del
interior no tenian un presupuesto fijo para
funcionar, ni personal de planta derivado
de la administracion publica provincial o
municipal!’. Es decir, el "éxito" o no de
las Casas dependia de la habilidad de las
presidentas de obtener los recursos por medio
de Mercedes pero también de establecer
relaciones de patronazgo con otras personali-
dades politicas influyentes de sus localidades
o de nivel provincial/8.

Al mismo tiempo, las presidentas de

15 Discurso de Mercedes, 1992. Archivo Casa de la Mujer.
16 Discurso dec Mercedes, 1992. Archivo Casa de la Mujer.

las Casas del interior conformaban sus
propias redes con el contacto cara a cara,
las obligaciones personales, las lealtades
y los sentimientos de confianza con las
demas mujeres. El poder para presionar a
sus patrones politicos estaba sujeto a sus
capacidades para constituir un grupo propio
de clientas.

En general sucedia que Mercedes no les
podia otorgar suficientes recursos para que
funcionaran las Casas en el interior, asi
que ellas debian conseguir por medio de
otros patrones, por ejemplo, el terreno
donde asentar la Casa, los materiales para
construirla, el mobiliario para equiparla, los
subsidios para pagar los servicios de agua y
luz, otros recursos en general!?.

Cualquier festejo que se realizaba en
alguna Casa significaba un acontecimiento
muy importante para la delegada y sus
colaboradoras, porque ahi era donde exhibian
ante los patrones su poder de convocatoria.
Ellas trataban de que estuvieran presentes
los representantes de las organizaciones mas
importantes de la localidad: la policia, la
Iglesia, la escuela, los centros de salud, los
partidos politicos, las empresas??.

De esta forma las presidentas eran clientas
de Mercedes y/o de otros patrones, y simul-
taneamente patronas de una red clientelar

17 A veces, los planes sociales llegaban directamente al intendente y dependia de la capacidad de negociacion que tenian las presidentas para lograr
que se canalizaran a través de su Casa de la Mujer. Gertrudis, ex presidenta de una Casa del interior y esposa de un ex intendente, asegurd
que todo dependia "de la habilidad de la presidenta de la Casa para sacarle los planes al intendente”. Entre los subsidios y programas que
ella "le sacé" a su marido estaban: reparto de bolsas de alimento para personas mayores de 60 afios, apoyo a familias sustitutas, pensiones
provinciales y nacionales. Por ejemplo, a la intendencia le habian dado 15 cupos para las pensiones provinciales que clla logré extender a 47
"peleando con mi marido para que nos den mas".

18 A veces sucedia que la presidenta de la Casa de la Mujer en alguna localidad del interior establecia una relacion de patronazgoe con otro dirigente del
Partido de nivel provincial y de é] conseguia la mayor cantidad de recursos para las Casas.

19 Por ejemplo, en una de las localidades, una ex presidenta dijo que un ex intendente y diputado provincial del PJ, "nos cedio en forma gratuita una casa
en préstamo para el funcionamiento de la Casa de la Mujer a partir del afio 1992, como asf también dond las maquinarias para la implementacién
de cursos en oficios”. Asimismo, consiguieron que "una empresa maderera nos donara todos los muebles y hasta una cocina”. En otro pueblo,
expresd una ex delegada, que el intendente en persona les habia conseguido que una Asociacion Mutual de la zona les cediera "gentilmente" el
terreno para que la Casa pudiera funcionar. Otra ex presidenta manifestd que habia conseguido que su marido intendente les otorgara un terreno
de la municipalidad por 99 afios en comodato.

20 Una ex presidenta dijo que la inauguracién de la Casa de la Mujer en su localidad fue en 1990 y estuvieron presentes la Ministra, el intendente de la
localidad, siete intendentes mas de la zona sur, autoridades del pueblo y la policia; y que ademds colaboraron "hombres y mujeres del pucblo y
de otras localidades y apoyados por los futuros candidatos". Otra ex delegada de otro pueblo expresd que "el 12 de julio de 1991 inauguramos
la Casa cn una casa prestada con la presencia de la Ministra y autoridades de la Casa Central, locales y vecinos; y colaboraron con nosotras la
municipalidad, la iglesia, escucla, bachillerato, centros de salud y partidos politices". Asimismo, hubo una ex presidenta que afirmé que "nadie
nos ayudd” en la inauguracion de la Casa de su comunidad.




propia, que iban conformando con la ayuda
de sus colaboradoras.

LA PERMANENCIA DE LAS
MUJERES EN LA RED

Las mujeres se incorporaban a las activi-
dades realizadas por las Casas y permanecian
en su red por diferentes motivos, sin pretender
inicialmente ser elegidas presidentas o
integrar las comisiones.

Desde los comienzos, la Casa de la
Mujer se organizé en base a actividades que
respondian al rol "tradicional" femenino,
segun las categorias de género vigentes?/.
A la vez, la participacidén en las Casas ha
contribuido a que las mujeres asumieran una
postura critica ante sus condiciones de vida,
rompiendo con la "sumisién" y la "docilidad"
histéricamente asociadas a la condicién
femenina. Sin llegar a tener un discurso
feminista, el peronismo ha contribuido a la
autonomizacion de la mujer y a reforzar su
autoestima. La participacidén rompi6 con la
rutina del cotidiano femenino y, en la medida
en que liberaba a las mujeres de una vida
restringida a las cuestiones domésticas, se
tornaba para ellas fuente de empowerment
(Machado y Mariz, 1997: 83).

En este sentido, las informantes decian
que "antes de acercarme a la Casa yo era una
simple lavadora de platos"; "si no hubiera
sido por el espacio que nos dio Mercedes, hoy
quizas estariamos tejiendo escarpines”; con
la Casa "yo aprendi que las mujeres teniamos
derechos"; gracias a la Casa "yo sali de mi
casa por primera vez y ahora tengo amigas";
"gracias a Mercedes yo aprendi a hablar".

Si bien a las Casas se acercaban basica-

mente mujeres, por las caracteristicas de
algunos planes y programas que implementa-
ron, también atraian la presencia de hombres,
abuelos y abuelas, jévenes en general. Es
incorrecto afirmar que todas las personas que
realizaban alguna actividad en las Casas, ain
las mujeres, se convertian o eran necesaria-
mente clientes politicos del peronismo.

Lamayoria de los "cursos de capacitacion”
que ofrecian las Casas planteaban tareas que
eran una continuacion de las domésticas:
costura, bordado, tejido, pintura sobre tela,
armado de peluches, reposteria, cocina; pero
las organizadoras proponian que fueran con
"salida laboral"??. Buena parte de las mujeres
hacia los cursoes para poder incrementar
sus ingresos en la economia doméstica.
Las presidentas armaron puestos de venta
dentro de las Casas, o en otros lugares de
la ciudad, donde las mujeres podian ofrecer
sus productos. Otras mujeres salian ellas
mismas a vender sus artesanias en lugares
estratégicos de sus localidades, como por
ejemplo, a la salida de la Iglesia y de las
oficinas publicas, o cuando los empleados
estaban haciendo cola para cobrar en el banco.
Si bien los cursos no eran explicitamente
para mujeres, por el tipo de propuestas que
se realizaban, la mayoria de la concurrencia
era femenina?3,

Las actividades que organizaban estaban
centradas en la "ayuda social" a los sectores
pobres. En varias ocasiones distribuian
recursos que les acercaba Mercedes desde el
Ministerio: repartian alimentos a los nifios
y ancianos, calzados, ropas, colchones y
frazadas, atendian a madres embarazadas
y en periodo de lactancia, a jovenes desocu-
pados y asignaban pensiones nacionales y

21 La categoria de género refiere a la asignacion de atributos y conductas a actores segiin su pertenencia a un sexo biologico. Estas conductas son
construcciones historicas y culturales que se naturalizan y reproducen como si fueran innatas, ahistéricas y moralmente correctas. En este sentido,
una informante dijo que "¢l gobernador vie que éramos mayoria en el Partido ¥ nos hizo un lugar. Vio la importancia de darle a las mujeres un
espacio propio pero destinado 2 lo social, como siempre se les da a las mujeres. Las mujeres parece que no servimos para pensar o hacer otras

cosas, siempre nos mandan a cuidar a los abuelitos y todo eso”.

22 A comienzos de los afios 90 los cursos eran gratuitos porque el Ministerio pagaba a los profesores y ¢l material con el que trabajar.
23 Habia cursos como los de alfabetizacion, de reposteria o peluqueria que convocaban a una importante cantidad de hombres.




provinciales. De esta manera, las mujeres de
las Casas que ayudaban en la distribucion
de los recursos se familiarizaban también
con la burocracia ministerial, a veces debian
rellenar planillas, hacer censos o encuestas
y estar en contacto con los "técnicos" del
estado??,

En la Casa Central y en algunas del
interior funcionaban en forma permanente y
gratuita consultorios de asistencia psicoldgica
y legal. Hubo una importante cantidad
mujeres que se acercaba a consultar sobre
la violencia fisica que ejercian sus maridos
contra ellas y sus hijos. También ocurria
que las mujeres no eran conscientes de
la situacion hasta que se acercaban a las
Casas. Otros casos eran las mujeres que
no conocian sus derechos legales cuando
decidian separarse. En general, las Casas
‘cumplieron una funcién muy importante en la
solucion de problemas de este tipo.

Los profesionales del Ministerio daban
charlas periddicas sobre temas diversos:
proyectos de trabajo, problemética de
género, violencia familiar, enfermedades
de transmision sexual, nutricion, drogas,
mujer y politica. Algunas delegadas, con el
fin de acercar a mas mujeres a sus Casas,
se encargaban ellas mismas de organizar
conferencias con "temas atractivos” buscando
profesionales de sus comunidades que no
les cobraran.

Las mujeres que estuvieron mas estre-
chamente vinculadas a las Casas se vieron
beneficiadas con planes sociales de trabajo y/o
con los créditos para microemprendimientos
productivos. Algunas tuvieron la oportunidad
de aprender nuevos oficios para entrar en
el mercado de trabajo y/o emprender activi-

dades como pequefias empresarias??, Estas
mujeres montaron microempresas haciendo
confecciones de ropa, elaborando dulces
y mermeladas, fabricando alpargatas y
juguetes de madera, en distintos puntos de
la provincia?%.

Finalmente, en las Casas habia un espacio
importante para la recreacion: se conmemo-
raban los cumpleafios, el dia de la madre, el
dia de la mujer, las fiestas de fin de afio. Las
mujeres ayudaban decorando las fiestas
que se organizaban en sus comunidades:
fiesta de la policia, dia de la fundacion del
pueblo, conmemoraciones religiosas. En
varias oportunidades las mujeres de las Casas
pudieron realizar viajes de turismo o asistir a
congresos, dentro y fuera de la provincia?”’.

A la mayoria de las mujeres, la realizacion
de todas estas actividades les trajo inicial-
mente conflictos con sus parejas. Los hombres
les recriminaban que invirtieran tanto tiempo
en tareas que no les dejaban dinero y/o que
"descuidaran" las tareas de "amas de casa".
El dilema que se les presentaba a la mayoria
era que no podian romper con los roles
tradicionales y se veian sobrecargadas de
trabajo realizando las actividades para la
Casa de la Mujer ademas de las "tipicas"”
del hogar?®. En algunos casos, las mujeres
debieron dejar de concurrir a las Casas y
en otros, los hombres con el tiempo "se acos-
tumbraron" y los problemas disminuyeron.

A pesar de esto jcudles eran los motivos
por los que las mujeres permanecian en la
Casa?.

La relacion patron- cliente, como sefiala
Eric Wolf (1980), no se reduce meramente
a cubrir las fragmentarias necesidades del
momento, sino que hay*una lucha contra

24 El personal "técnico” del Ministerio en general estaba compuesto por licenciadas en trabajo social que se ocupaban de “traducirles” las exigencias

de la burocracia estatal (Gellner, 1985).

25 Por las caracteristicas de los planes, algunas mujeres se capacitaron en actividades "masculinas" relacionadas con la construccién: albafiileria,

soldaduras, etc.

26 En general, ninguno «ic estos emprendimientos durd mas de des o tres afios por diferentes razones.
27 Muchas de ellas viajo: on por primera vez en sus vidas con las delegacioncs dc las Casas.
28 Las tareas "tipicas dei hogar” eran las de cocinar, planchar, lavar, hacer las compras, ocuparse de la chacra, ademis de tener casi en exclusividad

la responsabilidad sobre la crianza y el cuidado de los hijos.




el anonimato y una blsqueda de relaciones
sociales primarias (1980: 34). Es decir, Ia
distribucion de bienes, servicios y favores
que se dan a cambio de lealtad y apoyo, son
condicion necesaria pero no suficiente para
que ese mundo se dinamice.

Por un lado, se vieron motivadas a per-
manecer en las Casas para tratar de resolver
de alguna manera las dificultades cotidianas
de la sobrevivencia economica y buscar una
solucion para lograr una mejor calidad de vida
para sus familias realizando actividades que
en algunos casos, las obligaban a insertarse en
el mundo publico tradicionalmente masculino,
como trabajadoras formales o informales.
Por otro lado, las Casas les dieron un espacio
separado de la rutina cotidiana y doméstica
donde podian conversar sus problemas
privados y afectivos (de pareja, de los hijos,
de salud, financieros) con otras mujeres.

Es decir, en cuanto Mercedes estimulaba
a las mujeres a participar activamente en las
Casas, abria espacios alternativos para la
discusion de sus problemas, las ayudaba a
diferenciarse de sus familiares y a entrar en
el mercado de trabajo.

EL PROBLEMA DE LA
DISTRIBUCION DE LOS RECURSOS

La relacion que tenia Mercedes con sus
clientas estaba lejos de ser arménica y carente
de conflictos. Si bien el vinculo entre patronos
y clientes no se circunscribe exclusivamente
a un intercambio de bienes y favores, éste no
deja de ser una parte importante, y algunas
Casas del interior se vieron mas favorecidas
que ofras en la distribucion que hacia Merce-
des de los recursos. Ella tenia el poder de
decidir a cudles Casas convenia politica y
estratégicamente ayudar mas, pero como
las clientas no eran agentes pasivos en la

29 Discurso de Meicedes, 1994, Archivo Casa de la Mujer.

relacion, reclamaban con insistencia ante
sus decisiones.

En 1994, en un acto en el interior de la
provincia, Mercedes reconocia publicamente
que se habia hecho una desigual distribucion
de los recursos desde el Ministerio:

"[...] tenemos que pensar en que no todas
tuvieron la misma marcha, no porque quiza no
quisieran. Aqui juegan un monton de factores
determinantes, como las caracteristicas perso-
nales de cada mujer, como el apoyo que han
tenido de los Sefiores Intendentes, como el
apoyo especifico de cada una de las mujeres
que componen su localidad. Pero también debo
ser honesta, mucho de la marcha de cada
uno de los Municipios también se debié a la
Jalta que tuvieron de apoyo del Ministerio.
No fue intencion ni mia ni de ninguna de mis
colaboradoras hacer diferencias, simplemente
las circunstancias que son casi siempre presu-
puestarias nos han llevado a veces a hacer
diferencias involuntarias. Debemos asumir
como Ministerio que también falta un poco
mads de apoyo"*”.

Las demandas que realizaban las muje-
res al Ministerio eran variadas, pero se
destacaban las que solicitaban alguna forma
de remuneracion por la tarea que estaban
realizando. Una informante del interior dijo
que cuando Mercedes era ministra:

"le pedimos -dadas nuestras multiples y sacri-

ficadas tareas sociales- un pequefio rédito
mensual de 150 pesos, que cubriera nuestros
gastos para seguir implementando nuestras
tareas tanto en la Casa de la Mujer, como en
todo el ambito social. Nosotras pedimos para
cubrir los pasajes de trdmites que se realizan en
Posadas, gastos de combustible para distribuir
las bolsas de comida de los abuelos, dadas las
exigencias de entregas directamente a cada
beneficiario".

Cuando Mercedes era vice presidenta del
Iprodha otra delegada dijo:

"le pedimos a Mecha que nos diera un cupo
P




de 10 viviendas econdmicas para ancianos
abandonados y sin techo que fueron detectados
por nosotras en nuestra colonia”. Otra afirmé
que "le deciamos a Mecha que nos diera una
retribucion de 150 pesos para solventar gastos
de este trabajo social, una pension y ayuda para
nifios discapacitados y un cupo de 5 viviendas
para los mads desposeidos".

Las mujeres también reclamaban mas
cantidad de cupos para la entrega de bolsas
nutricionales para los abuelos, que se les
otorgaran los planes de trabajo, mas subsidios
para continuar realizando las actividades
emprendidas, elementos para el funcio-
namiento de las Casas del interior como
maquinas de coser, de escribir, de tejer y
cocina. En algunos casos solicitaban,
por ejemplo, que se dieran mas charlas
sobre temas como "mujer y politica", o
sobre "microemprendimientos productivos".
Ademas, a pesar de que la mayoria de las
Casas del interior estaban inauguradas a
mediados de 1990, habia muchas que tenian
problemas para obtener un espacio fisico
propio y dificultades para pagar servicios
como agua y luz. Finalmente, sugerian que
los diputados provinciales depositaran el 1 %
de sus sueldos para derivar a cada delegacion
y reclamaban que los diversos cargos de
las reparticiones del Ministerio "estuvieran
ocupados por representantes genuinos".

El problema de la distribucion de los
recursos generaba conflictos en la relacion de
patronazgo, sobre todo cuando las demandas
no podian ser satisfechas porque la posibilidad
de obtenerlos, estaba sujeta a los vaivenes
economicos de la coyuntura politica nacional,
y de la situacion financiera del gobierno
provincial.

Por otro lado, y lo que era mas importante,
cada Casa en el interior dependia de la
capacidad de su presidenta de conseguir
la mayor cantidad de recursos para sus
delegaciones, y esto tenia que ver con el tipo
de relacion que habia podido establecer con

Mercedes y si, por cuestiones politicas estra-
tégicas, a Mercedes le interesaba invertirlos

en esa Casa.

"LA POLITICA" EN LAS CASAS

La participacién activa en las Casas
hizo que varias mujeres, especialmente las
delegadas y su grupo, lograran acceder a
cargos importantes en la funcién publica.
En este sentido, Mario Grynszpan (1992)
sostiene que las relaciones personales de
patronazgo ademas de regular flujos de bienes
y servicios, pueden permitir la "circulaciéon”
y "desplazamiento" de personas en el espacio
social. Algunas de las mujeres relacionadas
con las Casas estuvieron en situacion venta-
josa respecto a las demas porque fueron
capaces de acceder a esferas diversas y contar,
por eso mismo, con recursos variados, lo
que las llevaron a ocupar otros lugares y
"ascender" dentro de la red clientelar. Buena
parte de las mujeres que se convirtieron en
presidentas y sus colaboradoras més cercanas,
hacian, segtn sus propias definiciones, "todo
el tiempo politica", en el sentido nativo de
"utilizar" todas las relaciones que establecian
a través de la organizacion, para lograr obtener
cargos electivos en el Partido Justicialista,
y puestos importantes de gestidén en la
administracién municipal y/o provincial.

Tania, ex presidenta de una Casa del inte-
rior y actualmente funcionaria del gobierno
provincial, dijo "las mujeres estdbamos hartas
de que los hombres ocuparan los cargos desde
el '83. Se atragantaron con la democracia y
nunca nos dieron lugar". En un Congreso del
Partido en el afio 1987, ella fue personalmente
a hablar con el que era el presidente en
ese momento y le reclamé que "estdbamos
cansadas de trabajar en los barrios, juntar
firmas, organizar rifas y cocinar para que los
hombres ocuparan todos los cargos después".
La Casa, pues, vino a darles a muchas mujeres




con militancia politica anterior la posibilidad
de hacer "carrera" politica propia. Tania
afirmé: "no nos vamos a engaiiar, la Casa
les posibilité a muchas ingresar al Partido".
Segin otra militante, "las mujeres se sacaban
los ojos para ser presidentas de las Casas,
porque después sabian que conseguian algo
en la intendencia o en el Ministerio en
Posadas".

Sin embargo, en los discursos pilblicos
Mercedes sostenia que la Casa de la Mujer era
una "entidad de servicio" y que se hacia "poli-
tica" en otro "4mbito": "Tanto la concrecion
de proyectos que tiene la Casa de la Mujer
como entidad de servicio, como la creacion
de un espacio politico de la Mujer dentro de
los partidos politicos, son los dos dmbitos
necesarios para poder decir que la mujer va
a ser realmente la protagonista del cambio
que esperamos™3’. En uno de los folletos de
propaganda que circularon cuando ella era
candidata a diputada en 1997, decia:

“[...] los ultimos 9 afios de mi vida los he
dedicado a formar primero y a consolidar
luego, una organizacion solidaria de mujeres;
'la Casa de la Mujer', a partir de la cual, sin
partidismo politico y en el dmbito de toda la
provincia, no solo rescatamos la autoestima
¥ capacitacion de las misioneras, sino que
ademds volcamos esfuerzos para servir a
nuestros semejantes”.

Mercedes hacia hincapié en la necesidad
de que la mujer ocupara espacios en "la
politica": ‘

"[...] es el objetivo del Ministerio que la
mujer sea reconocida en tanto sujeto politico,
debe construir el poder, las mujeres debemos
estrechar filas y luchar por la mujer para
eliminar cualquier discriminacion. La causa

30 Discurso de Mercedes, 1995. Archivo Casa de la Mujer.
31 Discurso de Mercedes, 1992. Archivo Casa de la Mujer.
32 Discurso de Mercedes, 1992. Archivo Casa de la Mujer.

de la nugjer no tiene color politico, es politica
en si misma" ",

En un acto de inauguracién de una Casa,
sostuvo que la mujer:

"[...] debe tener presencia en los lugares de
conduccion...no venimos a competir con el
hombre, no somos feministas, simplemente
venimos a decir que somos personas que
queremos decir cudl es nuestro punto de vista...
Hasta nos preguntdbamos si solamente estéba-
mos para ser madres o teniamos olras cosas
importantes para hacer para la humanidad. ..
Si la mujer hubiera participado en las grandes
decisiones de la historia. la humanidad no
se encontraria en las condiciones en las que
se encuentra. La mujer es la esgeranza yla
reserva del mundo y de la patria™ 2,

A pesar de la insistencia que pliblicamente
hacia Mercedes de que las Casas eran inde-
pendientes del Partido, la Casa Central en
Posadas tenia en su interior multiples refe-
rencias a su persona, al Partido Justicialista
y a Evita Perén?’. La Casa de la Mujer en
Posadas era una casa de material de dos
pisos ubicada a dos cuadras del centro donde
al entrar, en el saloncito de recepcidn, se
visualizaban entre otras cosas, un cuadro de
Evita y el escudo del Partido Justicialista.
Ingresando a la Casa, del lado izquierdo habia
una foto con el retrato de Mercedes. En el
piso de arriba se encontraba en un importante
cuadro, el rostro de Evita y la leyenda debajo
que decia "Mercedes Vicegobernadora". La
habitacién mas importante tenia revestidas
las cuatro paredes con diplomas enmarcados
de reconocimiento a Mercedes otorgados por
diferentes personalidades politicas y por las
delegadas de las Casas del interior a lo largo
de mas de diez afios.

33 Eva Duarte de Perén o "Evita” (1919-1952) fue enlace con las organizacioncs obreras, presidenta de una organizacién de ayuda social -la Fundacion
Eva Perén- y presidenta del Partido Peronista Femenino o "cuarta rama" del Partido Peronista. A pesar de esto, desde 1948 hasta su muerte, en
1952, clla no fue miembro del gabinete de Perdn ni tampoco fuc electa para un cargo piblico. Segin Marysa Navarro, Evita fue la segunda persona

mds influyente en la jerarquia peronista (Navarro, 1988).




Por otro lado, Mercedes ha podido ganar
todas las elecciones donde se presento gracias
a la red clientelar que formé con las Casas de
la Mujer en toda la provincia. En 1998 por
ejemplo, hubo elecciones dentro del Partido
Justicialista para elegir la secretaria general
del Secretariado Provincial de la Mujer34.
Mercedes iba por la reeleccién y gand por
el 65 % de los votos contra el 35 % de su
contrincante. La perdedora declard en los
medios que "se sentia ganadora" porque
"debi luchar contra toda la estructura de
la Gobernacion, Vicegobernacion, la Casa
de la Mujer y otros organismos del estado
provincial"3?,

En esa época Mercedes comenzé un
proceso de doble ruptura, una personal y otra
politica: luego de esta rotunda victoria, se
separ6d de su marido -ex vicegobernador de
la provincia- y se "pasd" a una linea interna
del Partido Justicialista provincial, que en
las elecciones internas partidarias resulto
triunfante. Para las elecciones provinciales
de 1999, Mercedes fue postulada candidata
a vicegobernadora, practicamente todas las
Casas del interior manifestaron su adhesién
en el diario mas importante de la provincia.
Asi, gracias a su separacion matrimonial,
la adhesion al otro lider del Partido y al
apoyo que obtuvo de las Casas, Mercedes
pudo llegar a ocupar.la vicegobernacion de
la provincia®.

Las posibilidades de "ascender" en la
red clientelar a veces tuvieron que ver con
"traiciones" y "pases" de una linea interna
partidaria a otra. En ese sentido, las mujeres
de las Casas del interior que construyeron sus
carreras politicas a través de la organizacion

hicieron, en més de una ocasion, este tipo de
maniobras politicas segiin sus conveniencias.
Esto no quiere decir que todas las que tenian
sus objetivos claros y hacian "politica todo
el tiempo", conseguian obtener algiin puesto
politico de importancia. Algunas mujeres
consideraban que no era "suficiente" pertene-
cer a la red clientelar de las Casas, y que era
necesario ademas "ser pariente de alguien",
esto es, de alglin dirigente importante.

Las delegadas y su grupo en todas las
ocasiones exhibieron su poder frente a
los patrones y sus pares, demostrando su
capacidad de obtener apoyos y de influir
en sus comunidades para poder "negociar”
los votos de su red clientelar durante las
clecciones ante el candidato que les hiciera la
mejor oferta. Asi, las Casas se transformaban
en escenarios de disputas politicas, especial-
mente durante la época de las elecciones. Las
situaciones que se presentaban podian ser
diversas segun el contexto politico general
y si Mercedes era o no candidata. Cuando
Mercedes iba de candidata hubo Casas que
en ciertas localidades estuvieron a su favor
y que en otras no; asi como al interior de las
Casas hubo grupos simpatizantes y otros que
actuaron en su contra’’.

En ocasiones, Mercedes "recompensaba”
a las mujeres mas "fieles" del interior y les
daba trabajo en Posadas, la capital provincial.
En este sentido, si bien formalmente Mercedes
era la presidenta de la Casa, siempre tomo
licencia y ocuparon su cargo sus mas estrechas
colaboradoras: de las cuatro presidentas
que tuvo la Casa en el periodo 1991-00,
dos fueron ex delegadas de las Casas en el
interior3?,

34 El Partido Justicialista tiene una estructura que se renueva por clecciones internas periddicas compuesta por: Congreso Provincial; donscjo
Provincial; Secretariado Provincial de la Juventud; Secretariado Provincial de la Mujer; Conscjos Politicos Municipales; Secretariados Municipales

de la Juventud; Secretariados Municipales de la Mujer.
35 Diario "El Territorio", Posadas, 26 de octubre, 1998, p. 7.

36 Versiones nativas aseguran que Mercedes tendria que haber ido de candidata a gobemadora, que el gobernador gand gracias a los votos que

obtuvo Mercedes.

37 Esta situacién se dio sobre todo durante la eleccidn para el Secretariado Provincial de la Mujer dentro del Partido Justicialista.
38 En la Casa Central se reunia periédicamente la Comisién Directiva, que estaba integrada por aproximadamente 30 mujeres del interior y de

Posadas, y que se renovaba cada dos afios.




También podia pasar que algunas delega-
das "usaran" la Casa con independencia de
Mercedes para "negociar” algiin cargo con el
intendente local. Estas situaciones originaban
numerosos problemas internos y en algunos
casos, el enfrentamiento abierto entre las
mujeres de las Casas?’.

Es decir, a lo largo de diez afios las
"combinaciones” politicas fueron multiples
y complejas, pero en general, la mayoria de
las delegadas y sus seguidoras, respondieron
al liderazgo de Mercedes?!.

St bien Mercedes, las delegadas y sus
grupos, "ascendieron" en la red clientelar
gracias a su militancia en las Casas de la
Mujer, también pudieron ocupar cargos
politicos de importancia, desplegando una
combinacion de diferentes tipos de relaciones
-por gjemplo, de parentesco-, militando en
otras redes politicas y formulando distintas
estrategias?/.

REFLEXIONES FINALES

En este trabajo se traté de mostrar como
funcionaba, a lo largo de aproximadamente
diez afios, una red de clientela politica
formada basicamente por mujeres peronistas
nucleadas en las Casas de la Mujer. Se
analizaron determinados aspectos: la manera
en que las mujeres eran simultdneamente
patronas y clientas, los motivos por las que
las clientas permanecian en Ia red de las
Casas de la Mujer, los conflictos que surgian
en la relacion de patronazgo referidos a la
distribucién de los recursos, y como se pro-
ducia el "ascenso” en la red de determinadas

mujeres.

Las delegadas de las Casas de la Mujer
en el interior establecian relaciones de
patronazgo con Mercedes, pero a la vez
tenian otros patrones politicos como el
intendente y/o algin politico influyente de
nivel local o provincial. Las presidentas eran
simultdneamente patronas de sus propias
redes de clientas, con las que "negociaban"
favores politicos.

Las actividades que proponia Mercedes
para las Casas tenian que ver con la "ayuda
social" en la implementacién de los planes y
programas de nivel provincial y nacional, y
el desarrollo de tareas "femeninas" con los
“cursos de capacitacion". Al mismo tiempo
las delegaciones se ocupaban de vender los
productos de los cursos, otorgaban planes
de trabajo, gestionaban los créditos para
realizar microemprendimientos productivos,
brindaban asesoramiento legal y psicolégico
y charlas con especialistas en diversos temas,
y organizaban festejos.

Las mujeres que inicialmente no preten-
dian integrar la comision ni ser delegadas,
permanecian en la red por motivos variados,
algunas incluso a pesar de los problemas
que se generaban con sus parejas. Los moti-
vos mas importantes tenian que ver con la
posibilidad de incrementar los ingresos en
la economia doméstica como trabajadoras
informales o formales y asi mejorar la calidad
de vida de ellas y sus familias; o bien porque
las Casas eran espacios separados de la rutina
doméstica donde podian hablar con otras
mujeres problemas personales y afectivos,
al tiempo que reforzaban la autoestima y

39 A veces ocurria que la presidenta que por problemas internos no era reelegida, cerraba la Casa y se llevaba la llave. Asi, la nueva presidenta no podia
acceder a la Casa porque ne podia entrar. Estas situaciones hacian que la Casa estuviera cerrada por un determinado periodo hasta que la nueva
delegada pagara un cerrajero para poder ingresar y comenzar sus funciones.

40 En una de las Casas, por ejemplo, para las elecciones municipales donde se presentaban diferentes sublemas por el peronismo, Mercedes ordené a
Malena a militar dentro del sublema de uno de los candidatos y a Maria por el otro. Ménica fue mandada por el ex marido de Mercedes & militar para
otro candidato, pero se rebeld y le dijo que militaria por algin sublema afin a Mercedes, opcidn que le costs el cargo que ocupaba en la
administracion piblica. A pesar de que ese candidato perdi6, el gesto de Ménica fue recompensado y consiguid entrar efectiva con un puesto
que le consiguié un miembro del sublema de Mercedes. Maria y Malena, que militaron para sublemas que resultaron perdedores siguieron en
la misma situacién que antes y se lamentaban por haberle hecho caso a Mercedes. Sus cargos dependian de la provincia y creian que podrian

haber conseguido algo mejor en la intendencia.

41 Estos son los casos de varias mujeres diputadas, intendentas y funcionarias que he entrevistado (Rodriguez, 2000).




se volvian criticas ante sus condiciones de
vida.

El problema de la distribucion de los
recursos generaba numerosos conflictos en
la relacién de patronazgo. Para tener una
gestion "exitosa" como presidentas de las
Casas, debian presionar a Mercedes para
recibir la mayor cantidad de recursos posibles.
En ocasiones sucedia que a Mercedes no le
interesaba politicamente "invertir" en sus
localidades. En estos casos, las delegadas
con la ayuda de otros patrones politicos,
hacian carrera politica propia independiente
de Mercedes.

En este sentido, las delegadas y su grupo
hacian "todo el tiempo politica", porque eran
conscientes que de esa manera podrian "hacer
carrera" dentro del Partido y en la funcion
publica, o sea, "ascender" en la red. Asi,
las "traiciones" a Mercedes, los "pases" a
otras lineas internas, y las "negociaciones"
en general eran frecuentes en la relacion de
patronazgo.

Finalmente, el funcionamiento de una red
debe analizarse globalmente, en el transcurso
del tiempo y a la vista de los "resultados"
politicos. De acuerdo con esto, se puede
afirmar que la red clientelar conformada
por las Casas de la Mujer ha logrado sus
objetivos, porque gracias a ella -pero no
solo por ella- varias mujeres peronistas
en la provincia han podido "ascender" y
ocupar puestos politicos que tradicionalmente
estaban destinados a los varones. En este
sentido, esta red ha sido politicamente
"exitosa".fl
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eligiosidad popular e identidad
El culto al Gauchito Gil

Elena KRAUSTOFL*

RESUMEN

El culto o devocion al Gaucho Antonio Gil, tema central del trabajo, es una manifestacion de
cardcter religioso cuyo epiceniro se localizé originariamente en la provincia de Corrientes
(Argentina), su razén de ser proviene de una leyenda popular (del siglo XIX) de la misma
provincia. El objetivo de este trabajo es el de caracterizar a ese gaucho santificado por
determinacion popular y describir la puesta en escena de una festividad realizada en
su homenaje en el centro de veneracion denominado como Cruz Gil en la localidad de
Mercedes (Corrientes). Esta aproximacién nos permitird reflexionar sobre los posibles
motivos de expansion de la creencia y su notoria presencia enire un nimero importante
de la poblacion misionera.

ABSTRACT

This paper deals with the emergence and spread of a popular cult devoted to the so-called
Gaucho Antonio Gil. This expression of popular faith originated in the Province of Corrientes
(NE of Argentina) upon the basis of a folk legend about a renegade gaucho of the XIX Century.
The objective of this work is that of to characterize to that gaucho sanctified by popular
determination and to describe the set in scene of a festivity accomplished in your homage in the
worship center designated as Cruz Gil in the Mercedes locality (Corrientes). This approximation
will permit us to reflect on the possible expansion motives of the belief and their notorious
presence among an important number of the Misiones population.

INTRODUCCION

"Cuando el folkiorista llamé la atencion
de los habitantes del lugar sobre la
version auténtica, éstos le respondieron
que la vieja (narradora de la version),
en su dolor, habia olvidado, que habia
perdido la cabeza " (M.Eliade).

El epigrafe podria ser tomado como punto
de referencia para las consideraciones que se
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harén aqui sobre la expansién de una leyenda
cuyo héroe principal fue convertido en "santo
y milagrero" por determinacién popular.
Dumézil sefiala que "la clase particular de
leyendas que son los mitos pueden pertenecer
a diversos tipos, aquellos que se extraen de
acontecimientos verdaderos adornados y
propuestos como ejemplos por imitar; otros
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que provienen de ficciones literarias; y otros
mds que se contentan con hombres ordinarios,
lugares familiares, tiempos plausibles. Més
todos estos relatos tienen una funcion, la
misma funcién, vital" (Dumézil, 1971: 15)

El culto o devocién al Gaucho! Antonio
Gil, tema central al que nos referiremos, es
una manifestacion de cardcter religioso cuyo
epicentro se localizé originariamente en
la provincia de Corrientes (Argentina); su
razon de ser proviene de una leyenda popular
(del siglo XIX) de la misma provincia?. El
objetivo que nos planteamos en este trabajo es
el de caracterizar en primer lugar a ese gaucho
santificado por determinacién popular, y
describir la puesta en escena de una festivi-
dad realizada en el centro de veneracién
denominado como Cruz Gil en la localidad
de Mercedes (Corrientes). Esta aproximacion
nos permitira reflexionar sobre los posibles
motivos de expansion de la creencia y su
notoria presencia entre un nimero importante
de la poblacién misionera’. °

El fenémeno de expansion de la creencia
no es extrafio a la situacién de incertidumbre
social, politica y econdmica que se vive en
nuestro pais al fin del milenio. En este marco,
las expresiones religiosas sustituyen a un
orden resquebrajado por otro, que al decir
de Prandi (1997), es fuente de sentido. Un
importante nimero de gente que se considera
religiosa, no solo dedica velas y oraciones a
los santos instituidos por la iglesia catélica,
sino que ademds reformula los significados
simbolicos de ciertos héroes populares
convirtiéndolos en "santos"?. El campo de

la religiosidad popular ensancha progresiva-
mente sus limites basandose fundamental-
mente en criterios éticos, estéticos, guias
normativas y significaciones que no estan
directamente dominadas, ni se ajustan estric-
tamente a las normas dictadas por las institu-
ciones religiosas oficiales (Zamora Acosta,
1989).

De este modo, entendemos que estamos
frente a un fenémeno que se construye
socialmente y no ante algo dado de una vez y
para siempre. Por eso, al mito o a la leyenda
se los puede ver como una fuerza viva y en
movimiento, por la capacidad que poseen los
grupos sociales de reconstruir e intercambiar
simbolos y metaforas, esto es entrar en
didlogo como sefialara Giddens (1995).

;HEROE O SANTO?

Con el fin de caracterizar al personaje,
objeto de veneraci6n, pondremos a consi-
deracion fragmentos de las narraciones
obtenidas durante las entrevistas a creyentes
de Misiones y Corrientes. Cada devoto
transmite una historia en la que introduce sus
propios ingredientes y elabora interpretacio-
nes sobre la vida del héroe que transcurrié
durante la imprecisa fecha que va del "1850
al 1880 y algo", el contenido esencial de la
historia es similar. Entonces, y a pesar de que
los datos reales sobre el "gaucho Gil" son
inciertos, su vida fue reconstruida siempre
en base a testimonios orales de la gente de la
zona rural correntina. Es una historia simple,
la mayoria de los elementos que la componen

Gaucho: denominacién que proviene de los primeros tiempos de la Conquista. Asalariados rurales, arrimados o agregados, vagabundos de
estancia en estancia, vaqueadores, personas calificadas como "sin dios, sin Rey, y sin Ley". Existen varias descripciones acerca de la figura
gauchesca, la mayoria de ellas poco clogiosas. Para el caso admitimos que el gaucho es el pedn rural, criollo, dedicado a las faenas ganaderas
de estancia. (Coni, 1969)

La leyenda sobre Antenio Gil fue difundida por transmisién oral hasta que un némero considerable de individuos, en su mayoria correntinos preocupados
por las tradiciones de su pueblo, publicaron una serie de recopilaciones sobre la vida del personaje. Entre ellas: Gomez Belsarena: "Vida y Muerte de
Antonio Gil" (1996); Maria L. Paiz: "La Cruz Gil" (1976); Lépez Breard: "Devocionario Guarani” (1973).

Esta problemitica de estudio forma parte del proyecto de Investigacién: "Sistemas de creencias y practicas mistico-religiosas en la ciudad de Posadas.
Area: Religiosidad popular. (Secretaria de Investigacién y Posgrado. UNaM).

Segiin el Canon N° 1277 del Cédigo de Derecho Canénico "Solo es licito honrar con el culto piiblico a los Siervos de Dios que por autoridad
de la Iglesia han sido puestos en el catilogo de los Santos y los Beatos”. Esta reglamentacién no impide que la gente del pueblo canonice a
aquellos que considere son ¢jemplo de vida o de muerte.




configuran un prototipo de individuo que
representa el comun de las familias del
pueblo, el comtn de las actividades laborales
vinculadas a la ganaderia, en fin, el comin de
un estilo de vida en ese lugar determinado
y en ese tiempo determinado. Pero, como toda
historia en la que se prefigura un héroe, a
medida que Antonio Gil va avanzando en
edad, se perfila aquél que a la vez que igual
a los otros, se distingue por sus bondades
personales. La mayoria de las narraciones
comienzan asi:

"En los montes del Payubre, zona de espinilla-
res, esteros y bafados del Departamento de
Mercedes-Corrientes, el 10 de julio de 1850
nacié Antonio Mamerto Gil Nufiez, hijo de
Antonio Nuriez y Maria Gil. Desde nifio Antonio
se destacaba por su habilidad en montar
caballos chiicaros, también el tenia un poder
en su mirada hacia los animales que obedecian
a sus ordenes. Fue un gran domador, mujeriego
pero respetuoso, no era pendenciero como
otros gauchos,...como el Lega por ejemplo,
ese si que fenia muchas muertes en su haber,
en cambio el Gauchito Gil, que yo sepa nunca
matd a nadie..."

Las cualidades asignadas refieren a un
personaje singular, cuyas "notables" carac-
teristicas lo destacan entre sus coetineos.
Aquellos que lo veneran proyectan en esa
personalidad un sinfin de atributos "ideales"
modelando un parametro plausible al estilo de
vida de ese pueblo. Es significativo destacar
que durante la segunda mitad del siglo XIX
la mayoria de la poblaciéon masculina de
Corrientes participd de las luchas y contiendas
civiles libradas entre federales y unitarios?.
De aqui se deriva que, hipotéticamente, el
protagonista de esta historia haya sido uno
de ellos:

"

. también dicen que era un gaucho que
se escondia en los montes del Payubre y sus
alrededores, jefe de un grupo de paisanos, a
quienes perseguia la comisién policial por
cuestiones de desercion. Eso era muy comiin en
agquella época porque eran obligados con las
Jamosas levas a servir en las filas del gobierno.
Pero como él no queria que se maten entre
hermanos se nego a participar en la guerra
partidista y se convirtié en un gaucho alzado y
Justiciero para vivir en libertad”.

La "justicia", la "libertad", elementos
fundantes que podrian identificar uno de los
sentidos que adquiere la creencia en este
personaje. En principio, fueron simbolos de
un espacio vinculado a los derechos civiles
de la gente comun del pueblo y del dmbito
"secular". Sin embargo, en el transcurrir de
la resignificacion los mismos simbolos se
reafirman como valores ideales de vida trans-
formandose en objeto de culto religioso.

La consumaciéon de su muerte, sdlo
refuerza el poder que le ha sido otorgado,
el hombre se convierte en martir para pasar
luego a formar parte del pantedn de los héroes
santificados, asi contintian las expresiones:

"...su cabeza tuvo un precio, hasta que de
tanto escapar y esconderse, viviendo de lo que
robaba a los mas ricos para distribuir parte de
su botin entre los pobres que lo cobijaban (al
estilo del otro gaucho Aparicio Altamirano),
Jue que se le acercé la partida policial. Fue
un 6 de enero en el candombe de una brasilera
que trajo el San Baltazar para la fiesta. Pero
el 8 de enero, cuando Gil y sus compariieros se
fueron retirando hacia el monte de Valenzuela
lo rodeé la partida, leyeron la sentencia de Gil
que decia que debian conducirlo a Goya para
hacerce justicia. Ellos sabian que no iban a
llegar a Goya, entonces valientemente Gil les
dijo ' ...no me maten porque soy inocente, yo
se que ustedes no tienen la culpa sino sus jefes
que los mandan y ademas la orden de perdon
estd en camino’. Ademds ,Gil dirigiéndose al

5 La Provincia de Corrientes ha tenido una importante participacién historica en la reorganizacion nacional del pais durante el siglo XIX. Fue un extenso
periodo de enfrentamientos entre unitarios y federales, ademés de los reiterados avances desde Paraguay, en los que la poblacion fue objeto de
los caprichos caudillescos. Mantilla en un péarrafo sefiala: "la masa popular, ignorante y pobre, apartada por la guerra del trabajo, transformada
en potencia afamada de combate...(...), méis influjo tenia sobre ella la voz del caudillo que las leyes" (239, Tomo II). A partir del 50 comienzan
los intentos de reorganizar constitucionalmente la provincia, sin dejar de producirse enfrentamientos entre las posiciones politicas y sus

seguidores. (Mantilla, 1979).




sargento que estaba a punto de degollarlo le
dijo '...yo se que tu hijo se estd muriendo de
una enfermedad muy mala pero, como vas
a derramar sangre inocente, invécame ante
Dios por la vida de ese hijo que te va a servir
para hacer el milagro'. Entonces,...cuando el
sargento pudo ver a su hijo en manos de la
muerte, invocé al Gaucho Gil y al otro dia
nomds ya estuve fuera de peligro. Arrepentido
el hombre, fabricé una cruz de fiandubay y la
levé hasta el lugar del hecho”.

El contenido de esta narracién es la
expresion de una manera de entender y
explicar aquello que podria ser inexplicable
(la injusticia, la impotencia, el asombro que
causa la coercion), Geertz (1995) sefiala
que este podria ser uno de los sentidos de la
religién. También Berger (1969) indica que
la religion desempetia un lugar estratégico en
la "construccién de mundos humanamente
significativos”, es decir, lo que intentamos
destacar es la importancia que adquieren
las ideas religiosas en la interpretacion
que elaboran los individuos acerca de su
realidad.

En la historia del pueblo de Corrientes
miles de gauchos de la leva murieron a lo
largo de las contiendas civiles libradas en el
pasado siglo. A sus muertes, la mayoria de
ellos ignotos, s6lo fueron honrados por sus
familiares, sin embargo hubo otros que hasta
el dia de hoy son recordados como modelos
de valentia y coraje por haberse enfrentado a
la "Ley". Con el tiempo, la gente, convirtid
a algunos de ellos en héroes justicieros y
aliados a los pobres en detrimento de los
ricosS, historias similares al Robin Hood de
otras latitudes.

En este marco la construccién y resigni-
ficacion de la figura/imagen de Antonio Gil
posibilita a sus cultores el acceso a una
identidad social en términos del contexto

relacional y cultural "como cultura inter-
nalizada, apropiada bajo la forma de una
conciencia de si en el contexto de un campo
ilimitado de significaciones compartidas con
otros" (Gorosito Kramer, 1987:103). En ese
compartir con otros se genera el espacio
donde las relaciones sociales se manifiestan
entre iguales, ya sea por la pertenencia a una
clase o por la homogeneizacion que permite
la creencia. Desde este enfoque deberiamos
destacar, parafraseando a Barabas (1994),
que la religién también es considerada como
un mecanismo clave en la configuracién de
identidades sociales, ya que es uno de los
pilares més eficaces para la legitimacion de
la realidad y de los seres en ella, como lo
menciondramos anteriormente. El gaucho
Gil, héroe y santo a la vez no es tinico en su
tipo, pero es el que hasta hoy como simbolo,
resume moral y estéticamente la presunta
capacidad de transmitir una dimensién
normativa y ademds religiosa’. Resume la
capacidad de abarcar un cimulo de signifi-
cados y es incorporado por los individuos
que lo veneran como eficaz para ordenar la
experiencia del mundo en el que viven y
las acciones humanas que desarrollan dia
a dia.

EL DiA DE CONMEMORACION A LA
CRUZ DE ANTONIO GIL

Bajtin sefiala que "Las festividades, cual-
quiera sea su tipo, son una forma primordial
determinante de la civilizacién humana. No
hace falta considerarlas como un producto
de las condiciones y objetivos practicos del
trabajo colectivo, o interpretacién mas vulgar
aun, de la necesidad bioldgica (fisiologica)
de descanso periddico. Las festividades

6 En Corrientes: ¢l Gaucho Lega, el Gaucho Antonio Maria, Curuzi Quiroz, Cruzi José, entre o otros; en Mendoza: el Guacho Francisco Cubillo; en
Santa Fe: el gaucho Juan Bautista Bairoleto; en Chaco: Isidro Velizquez, etc. (Breard, 1973).

7 Tomamos lo religioso "en su significacion global (social) a partir de la magia, supersticién, ideologfa y poder: come lo més racional del mundo para
quien sabe utilizarla, pero, al mismo tiempo, y siempre, como lo més misteriosos. (Auge:1993,57).




siempre han tenido un contenido esencial, un
sentido profundo, han expresado siempre una
concepcion del mundo" (Bajtin,1994:14).
Desde esta perspectiva, privilegiamos una
fiesta en singular para observarla como
realizacion que exhibe los caracteres formales
de todo sistema constituido por simbolos y
relaciones. En el calendario litargico 1a fiesta
dedicada al gaucho Gil se celebra el dia 8 de
enero de cada afio, durante ese dia la mayoria
de los santuarios se encuentran preparados
para recibir a gran cantidad de promeseros®
que vendran a cumplir con lo pactado. En este
trabajo priorizaremos una de las celebracio-
nes realizadas ese dia por considerar que
en ella confluyen una serie de elementos
representativos para el objetivo que nos
proponemos. Es la festividad llevada a cabo
en la localidad de Mercedes, Corrientes (lugar
de origen de la creencia) y es en la que se
ponen en escena y en interaccion signos y
metiforas correspondientes a la diversidad de
sectores sociales que participan de ella.

La "Cruz Gil", asi denominada por la
gente, esta ubicada en un predio a la vera de
la ruta provincial 123 a una distancia de 8 km.

orales testifican que ese fue el lugar donde
se produjo el degiiello de Antonio Gil, por
lo tanto alli fue donde se lo sepultd y se
levanté la cruz!.

Ese es el espacio donde fue levantado el
actual adoratorio, rodeado de banderolas o
estandartes’/, donde se encuentra una cruz
de color rojo, centenares de placas alusivas,
hacia uno de los costados un museo repleto
de exvotos y a unos 20 metros de alli una gran
tinglado con una especie de altar presidido
por una talla de unos 2m de alto. El terreno
que rodea a este centro exhibia una estética
muy particular, una invasién de "puestos"
comerciales ofrecian las mercancias mas
insélitas/2. En esta oportunidad, ofrecian a
la venta; desde comidas tipicas y bebidas;
artesanias en cuero o madera y objetos
manufacturados de las figuras del gaucho o
de virgenes; baratijas de plastico y metales de
gran brillo; cintas, camisetas y gorros de color
rojo con las tipicas inscripciones "gracias
gauchito Gil"; hasta calesitas y diversiones
para los nifios.

El nimero de asistentes oscilo entre los
50 0 60.000/3; gente de todo el pais e incluso

de la ciudad de Mercedes, Corrientes. Hasta
el momento no se ubicaron fechas exactas
que demostraran-la antigiiedad de la tumba,
una serie de fotos que datan de 1950 aproxi-
madamente, muestran una pequefia cruz
rodeada de banderas?. Pero segin versiones

de paises vecinos, llegaron a cumplir con sus
promesas ya desde dos o un dia antes. Cientos
de delegaciones de distintas provincias del
pais se encontraban acampando en terrenos
improvisados alrededor del predio de la Cruz
Gil. Muchos de ellos habian arribado uno o

8 Denominamos promesero a los individuos religiosos que han sido beneficiados por las gracias concedidas por el "santo patrono”. Segtn las
versiones de un niimero importante de promeseros, el santo patrono es el depositario de sus vidas, no quiere decir que es el dnico santo al
que veneran, pero si el de mayor peso.

9 Segiin miembros de la Comisién de festejos Antonio Gil, las fechas de construccién son inciertas, porque donde ya estaba la tumba alli afio a afio se
fue remodelando. En principio estaba solo la tumba con los estandartes, luego se levantd una casa que hacia las veces de alojamiento para la gente
que venia a verlo de muy lejos, alli mismo ya se agregé un comedor, un almacén, los excusados, en fin, se fueron construyendo mejoras a medida
que aumentaba la cantidad de promeseros que llegaban al lugar.

10 Segiin cuenta la leyenda los mismos asesinos del gaucho fueron los que al comprender la injusticia que cometieron volvieron al lugar donde se derramé
la sangre y pidiendo perddn instalaron un cruz riistica de madera, Alli habia un nichito donde la gente siempre trajo velas, rezos, ofrendas en dinero
y comestibles. El duefio de la estancia, lugar donde se cncontraba la cruz, solicitd un permiso municipal para sacarlo de allf y enterrar al gauche en el
cementerio de Mercedes, fue concedido. Pero dice que ¢l mismo estanciero confesé que "Gil no lo dejo més tranquila y comenzaron sus desgracias...".
Al fin arrepentido se decidié a volver todo a su lugar. Cesaron las desgracias , "se curd solito" decia un promesero ( Rainero, 1990:13).

11 Segiin comenta Maria L.Paiz el significado de la banderola podria ser ¢l de "una posible mezcla de la chuza (costumbre ancestral de la raza
guarani) y el estandarte espafiol”. (Rainero, op.cit)

12 La mayoria de los centros populares de veneracion se convicrien en especies de ferias comerciales donde se ofertan productos para satisfacer las
necesidades del momento. Algunos de los propietarios de estos puestos se movilizan en sus carromatos hacia los diversos "eventos masives y religiosos”
realizados en distintos puntos del pais autodenominandose de profesion: “feriantes”

13 Segin informacién obtenida entre los pobladeres de Mercedes, desde los afios 80 aproximadamente, el lugar del santuario ¢s visitado en el dia
de la fiesta por un nimero muy importante de devotos (entre 10 y 30.000), la cifra fue aumentando con el correr de los afios sobrepasando
toda proyeccién calculada,




dos dias antes y otros iban llegando durante
el mismo dia.

Los tiempos de la fiesta no responden a
un cronograma fijo establecido, mas bien
los asistentes poseen la libertad de moverse
de acuerdo a sus propias expectativas y a la
necesidad de cumplir con la promesa. De
todos modos el comportamiento usual sigue
ciertos pasos secuenciales, Vallejo (1995)
describe la celebracion a Antonio Gil de
la siguiente manera: 1) el rezo: implica
el didlogo, "con la palabra y el gesto se
va marcando aquello que creemos"; 2) el
convite: "se comparten los dones con todos
los que se sienten hermanos, se abren los
corazones a la alegria del encuentro”; 3) la
misica: "ya abierto el corazén por el rezo y
el convite solidario, se siente la necesidad
de expresarse en la limpieza espiritual de la
musica"; 4) el baile: "y después se baila, o
simultineamente se baila y al mismo tiempo,
como los antiguos guaranies se purifica con
el baile". (R.Vallejo 1995: 7). Estos son los
tiempos de la fiesta y el sentido que dan
a cada accién los participantes, en tanto
que nosotros observamos desde un sentido
mas amplio, que el orden del evento extra
cotidiano se caracteriza méds bien por un
movimiento ininterrumpido de lo sagrado
hacia lo profano y viceversa, como dos
dominios complementarios y fluctuantes.
Estamos frente a un espacio publico y popular
donde nada queda excluido, la liberacion
de la alegria, del cuerpo, de los gestos y
la comunicacion desbordada contrasta con
expresiones de profundo misticismo. En
cierto sentido esta fiesta también interrumpe
provisoriamente el funcionamiento de la
rutinaria vida social con sus prohibiciones
y Jerarquias, credndose el espacio donde
las relaciones se dan en un codo a codo, en
una especie de communitas como describia
Turner (1988).

Sin embargo no todo es tan simple ya

que de forma paralela a esta celebracién, se
desarrolla otra organizada por los miembros
de la Iglesia Parroquial de Mercedes. Tratén-
dose de un "héroe popular" no reconocido
para su canonizacion, los representantes de la
Iglesia Catdlica intentan inhibir e impugnar
la intermediacion del dnima del gaucho, pues
a través de ella los creyentes interactuan de
manera directa con el poder divino. Por tal
motivo, y ante la imposibilidad de poner
freno a la reproduccién de la creencia en
las bondades milagrosas que lo convierte en
sobrenatural, la misma Iglesia se ocupa de
"bendecir" la "Cruz Gil" e instrumenta ciertos
mecanismos para convertirla en la "Cruz del
Pueblo". Fenomeno que induce a desdoblar
el sentido de pertenencia del alma de ese
gaucho a esa Cruz. Al respecto, el interés
del oficialismo se podria sintetizar con la
siguiente idea expuesta por algiin miembro
de esa institucion:

Entendiendo que la Cruz Gil es la "Cruz del
Pueblo" como insinia Monsefior S... en la
Carta Pastoral (3/V/92) es necesario: hablar
con la gente mds.....; ... para poder llegar a
"bendecir" la Cruz del Pueblo, la Cruz es la que
debe convertirse en objeto de veneracidn...”,

Vale decir, lo que esti en juego es el
caracter que asume el objeto de veneracion
cuyo significado difiere segin la versién
y visién oficial del catolicismo o segin la
creencia expresada por la mayoria de los
devotos al santo. Las tensiones existen sin
dudas, sin embargo, ese dia de la fiesta, y
como es habitual, la "Cruz" fue trasladada
por una comitiva hacia la Iglesia Parroquial
nuestra Sefiora de las Mercedes. El tono de
la expresion: "... el fin es que sea bendecida
en la misa, porque los curas no quieren venir
hasta la cruz a dar misa", ya es un indicativo
de que a pesar de todo se pone en evidencia
la necesidad de la negociacion entre los
distintos sectores.




Frente a la Parroquia, en la calle esperaban
un centenar de gauchos y paisanos (hombres,
mujeres y nifios) ataviados con el mejor de
los ropajes para la ocasion, montados sobre
preciosos y lustrados alazanes sostenian entre
sus manos estandartes de banderas rojas con
inscripciones bordadas en hilos o lentejuelas
doradas. Ellos no participaron de la misa,
respetuosos quedaron a la espera del fin del
ritual sacramental que legitimé la existencia
de la cruz como la perteneciente al "alma"
de Antonio Gil.

Una vez finalizada la liturgia oficial, la
Cruz fue conducida y entregada en manos de
uno de los gauchos que presidia la comitiva.
Desde alli partieron raudamente, al galope
y al grito del zapucay’?, hacia el espacio de
su pertenencia y origen. Al instante de la
llegada, se puso de manifiesto la emotividad
de los creyentes con fuertes vivas, ruido de
cohetes y hasta el llanto de algunos prome-
seros emocionados. Familias de musicos
ofrendaron en esa oportunidad los chamamé
compuestos para el santo, la gente muy
apretada entre si se abrian lugar para el baile
al grito del zapucay, no importaba el calor de
los 40 grados del mes de enero. Delegaciones
de cuerpos de baile tradicionalistas, como
los "Arrieros del Chaco", "Esencia Chama-
mecera" de Misiones, otros de la ciudad
de Corrientes y Entre Rios, vestidos con
sus "calchas"/? tipicas gauchescas fueron
arribando ya desde el dia 7. En este tipo de
eventos, la danza y la musica cobran un sig-
nificado muy importante, representan una de
las ofrendas preferidas por los promeseros.

"...bailar y bailar y no parar hasta el mismo
dia 8. Solo descansamos un rato para comer,
refrescarnos, tomar algo y le seguimos dando
sin parar. Con nuestro baile nosotros le venimos
a pedir al Gauchito para que todos estemos
bien, para que todos tengan trabajo y no le falte

nada a la gente gue ni pan tiene para comer. ..,
por eso bailamos"

Las ofrendas se multiplicaban de acuerdo
a las costumbres instituidas por promeseros
de larga data. Asi, montafias de velas rojas
encendidas, cintas rojas para la mufieca o la
cabeza, pafiuelos para el cuello, monedas,
rosarios, capas rojas bordadas con inscrip-
ciones de agradecimiento, etc. Todos estos
objetos colocados al pie de la cruz y en
agradecimiento a alguna promesa cumplida,
van a parar a manos de otros devotos. Se trata
simplemente de un sistema de retribucién que
genera la ofrenda, aquél que trae una capa
roja bordada puede llevarse una cinta o un
rosario y si alguien no tiene objeto alguno,
igualmente puede retirar algo s6lo a cambio de
una oracioén. Segun comentaba un "paisano”
correntino, este fenémeno es comun en la
zona de campo.

"...si ud. va caminando por los camines y pasa
delante de la cruz de un difunto, ud tiene que
sacarse el sombrero, hacer la sefial de la cruz
y si tiene algo deja ahi. Entonces el otro que
viene si necesita puede sacar, asi por lo menos
siempre fue entre la gente que se internaba a
cazar por ejemplo. Ahi donde habia un refugio,
ahi uno encontraba algo de tabaco, fésforo para
prender fuego y hasta a veces charque...." .

Este hecho nos demuestra la existencia
de un sistema de solidaridad social que, en
el presente y a pesar de las transformaciones
que se vienen dando en la hoy llamada "Cruz
Gil", continla en vigencia. Al respecto, en
un cierto tono de critica, algunos mercedefios
"eruditos" y guardianes de las tradiciones,
comentaron que ya nada es igual que antes

"... ya no se respeta mas la tradicion, las cosas
han cambiado tanto, por efemplo, ahora todo
es de color rojo, sin embargo si el gaucho Gil
era liberal por lo menos algo azul tiene que

14 Zapucay: grito de triunfo, de alegria o desafio emitido por la gente de la zona.

15 Calchas: denominacion regional del vestuario del gaucho.




haber. Ademas ese predio se convirtié en un
mercado persa, alli sélo hay comercio, es una
gran feria”.

Y si, es una gran feria pero, también una
gran fiesta que parece representar un orden
estético vinculado mds bien, a un modo de
ser y que eventualmente se cristaliza en los
objetos. Es un espacio de encuentro de miles
de peregrinos donde algunos cumplen con
sus deseos de agradecimiento al milagro, de
pasarla bien, de bailar, de cantar y otros de
ofrecer sus servicios mercantiles y obtener
sus ganancias a cambio. Hoy estas son las
condiciones de la vida social, cultural,
politica y también religiosa. Donde hay un
gran evento, alli se genera la posibilidad
de ofrendar y de ganar, o dicho en otras
palabras, de la manifestacion y coexistencia
de multiples intereses e imaginarios tan
humanos como sagrados. Mas ailn si tenemos
en cuenta que esta festividad adquiere un
caracter no oficial, exterior a la iglesia y a la
puesta en escena de toda liturgia sacramental.
En esta fiesta la gente no es espectadora,
ellos encarnan a su modo una forma especial
y extra-cotidiana de expresar su sentido de
fe, de sentimiento, de alegria o de pesar,
en razon de una consagracion con el héroe
santificado por determinacién popular. Es
el espacio y el tiempo por excelencia en
el que se fortalecen los lazos en los dos
niveles previstos: por un lado se renueva el
pacto con el santo y por otro con y entre los
promeseros.

Fin de fiesta...

La fiesta que habia comenzado ese viernes
8, se prolongo al dia sabado y culmind el
domingo. Promeseros, curiosos y feriantes,
volvieron a sus vidas cotidianas; ese retorno
cerro simbdlicamente un afio mas de encuen-
tro en la Cruz de Antonio Gil. Seguramente
que los "testimonios de milagros" se espar-

cieron por diferentes caminos, hecho que
indudablemente contribuye a la continuidad
de esta creencia que se ha convertido practi-
camente en un "mito" de cardcter popular y
extraprovincial pues no permanece irreducti-
blemente vinculado a su habitat.

Nosotros también regresamos, presencia-
mos asi diferentes formas de dar respuestas a
un mismo simbolo. Por un lado, la posicién
oficial del catolicismo que intenta por todos
los medios justificar la dominacién a través
de mecanismos ideol6gicos sustentados en
lo que "debe ser" o en el "cada cosa en su
lugar", defendiendo mecanismos no del todo
plausibles para la mayoria de los fieles. Por
otro lado, la posicién de la civilidad creyente
que no tiene por qué legitimar un sistema no
conveniente para sus propios intereses. Evoca
la legitimacién que le otorga la herencia
cultural de un pueblo y demuestra ademas
la capacidad de flexibilizar sus emblemas
posibilitando una propagacion a gran escala.
En este campo de fuerzas es inevitable el
forcejeo confuso que no necesariamente debe
culminar en grandes victorias o derrotas
definitivas, sino mas bien lo que se manifiesta
es una tension de inestables equilibrios.

Para el caso, la gente devota a la cruz
y/o al alma de Antonio Gil es duefia de un
margen de accion en el que se mueven como
sujetos activos y no pasivos o silenciosos.
Ellos desarrollan los mecanismos necesa-
rios, al estilo de respuestas validas, que
les permiten resguardar a sus "héroes" y
demostrar la capacidad de crear o recrear
simbolos/imégenes seguros de que los repre-
sentan. Recordamos a Shallins (1988) cuando
sefala que los significados se revalorizan a
medida que van realizandose en la practica
y lo relacionamos con la narracion del
degollamiento al gaucho Gil -como accién
desarrollada por la autoridad y segin estruc-
turas de convencion- he aqui la representacion
del orden haciendo hincapié en la "desercion"




a la Ley. Pero ese mismo acto vivido por
las personas que lo consagraron, adquirié
potencialmente un valor significativo y
performativo ante la pronunciacion de las
palabras "...cuando mi sangre inocente
sea derramada..., volveré convertido en
favores para mi pueblo”. Las relaciones se
modificaron de tal manera, que, aquél que
murid por desertor, hoy es invocado por los
fieles para la produccién y reproduccion
de milagros y redenciones. Y ain mas, ese
gaucho -que fuera simbolo de una tradicion
rural y ganadera-en el devenir historico se ha
resignificado "en un medio organizador de la
memoria colectiva" actuando en dos sentidos:
uno relacionado al tiempo -conexién del
pasado con el presente- y el otro espacial -
esparciendo cruces rojas y santuarios a lo
largo de caminos que van mas alla de limites
locales.

EL GAUCHO GIL EN MISIONES

Su arraigo en la provincia de Misiones
se debe sin dudas a este proceso social de
intercambios al cual nos referimos anterior-
mente/6. No existe fecha precisa en la que
pudo haberse instalado el primer santuario
en homenaje al gaucho Gil. Algunos de sus
devotos sefialaron que "habian escuchado
hablar de él alld entre los afios 70 cuando
estuvieron los milicos". Pero lo cierto es que
en los margenes de la Ruta Provincial N°
12 se levantaron (aproximadamente entre
los afios 1980 a 1985) algunos nichos sélo

dedicados al gaucho y otros junto al de
la Difunta Correa’’. Un lugar de fama y
renombre como oratorio a Gil es el que
estd ubicado en un predio muy cercano a la
Ruta mencionada en las inmediaciones de la
localidad de Candelaria. Alli se concentra un
numero importante de promeseros que van
a cumplir con el santo y a participar de los
bailes organizados en su homenaje/5. En la
zona urbana, mds precisamente en la ciudad
de Posadas, la modalidad es la de construir
nichos u "oratorios", como denominan los
promeseros, al frente de las casas. Los que
se han visualizado se encuentran ubicados
en los barrios populares de la ciudad y
corresponden en su mayoria a familias que
natran un extenso listado de testimonios de
sanaciones y milagros.

Con respecto a la particularidad que
adquiere el culto a Antonio Gil en Misiones,
deberiamos destacar dos aspectos. Por un
lado, mencionamos en un principio que
hariamos referencia al culto en la zona sur
de la provincia. Esto es asi pues hasta el
momento no se han encontrado referencias o
signos de que la creencia se haya extendido
hacia el resto de la provincia. Podrian haber
(y sin dudas existen) ciertos casos aislados
acotados a una forma de culto mas bien
centrada en lo individual y privado.

Por otro lado, el segundo de los aspectos
se vincula a una mirada socioldgica en cuanto
al tipo mayoritario de poblacion misionera
considerada devota al gaucho Gil. Al respecto
se evidencia una diversidad interesante, ia

16 Aqui mencionamos los intercambios en términos de biencs simbolicos y creencias religiosas que circulan en un proceso ininterrumpido cntre la
poblacion de Misi y Corri Sin embargo, y a pesar de que no cs ¢l objetivo de este trabajo, deberiamos dejar en clare que este fendneno de
entrecruzamiento (socio-cultural) tiene una larga historia vinculada al proceso de constitucion de ambas provincias (la federalizacion de Misiones se
produce en el aiio 1881 a partir de la Ley Nacional N” 1149, fijando el limite norte de la provincia de Corrientes). La poblacion trabajadora de Misiones
y Corrientes (al margen de las disputas entre gobiernos sobre la distribucion de las tierras y los limites) ha participado de sistemas de trabajo extractivo
(desde fines de siglo XIX hasta principios del XX) de madera y yerba en los montes misioneros, asi como en la actividad ganadera (escasa en el sur de
Misiones pero de gran importancia en Corrientes) (Bolsi,1986). Este fenémeno dio lugar al establecimiento de fuertes redes sociales (de parentesco,
laborales,de compadazgos, ctc.) construidas por la poblacion de ambas provincias y que se mantienen ain en franca reproduccion.

17 Los altares de la Difunta Correa se extienden por todo el pais a la vera de los caminos, es la protectora de los viajeros. La costumbre de todo viajero
creyente es la de detenerse frente al oratorio y ofrendar botellas de agua o cubiertas de auto, velas y otros exvotos.

18 Algunos promescros comentaron que llegaron alli atraidos por la publicidad difundida a través e los medios locales (radio y televisién) "que
habia baile en Candelaria, en el santuario del Gaucho Gil". Pero, una vez que conocicron las bondades del santo ya se hicieron sus fieles
devotos, "cs que no tenian trabajo”.




franja social de adherentes se compone en
su mayoria por aquellos actores sociales
que como coparticipes en una interaccion
desigual en la sociedad resultan ser los més
desfavorecidos en el acceso a los recursos
(Grignon-Passeron, 1992). Esta definicion en
principio podria parecer algo ambigua, sin
embargo lo que aqui nos interesa es esbozar
una primera clasificacién de devotos tomando
como elemento principal el tipo de relacién
que establecen con el santo.

Asi, estan aquellos que como promeseros
del gaucho Gil y por haber recibido la gracia
de innumerables favores, como forma de
devolucién y agradecimiento, resolvieron
levantar un oratorio ya sea al borde de
alglin camino o en sus propios domicilios
particulares. En general estos creyentes
que adoptaron a Antonio Gil como su santo
patrono se erigieron en guardianes, especia-
listas y difusores de la creenciaZ?.

Muy junto a ellos se posicionan asociacio-
nes, en un nimero importante, conformadas
por individuos que desarrollan actividades
en el ambito del folklore regional de la
zona: conjuntos musicales, cuerpos de baile,
jinetes, domadores de caballo. En fin todos
aquellos cultores del santo que en su accionar
despliegan expresiones sintetizadoras de un
estilo de vida cercano a lo que se podria
denominar "criollo"??, similar al que fue
posible observar en la poblacion correntina.
En su mayoria, como promeseros de Antonio
Gil, en cada evento realizado en su homenaje

estan presentes cumpliendo con su rol artis-
tico. Amenizan con la danza y la musica?/
las fiestas del 8 de cada mes??, como asi
también celebraciones de cumpleafios de
otros devotos, o los simples encuentros de
los fines de semana alrededor de un asado
prometido al "gauchito".

Otra categoria de seguidores de Antonio
Gil, estaria constituida por aquellos individuos
(la mayoria en términos numéricos) que
tienen el habito de peregrinar de un santo
a otro, son los que como sefiala el dicho
popular "le prenden una vela a cada santo".
Algunos de ellos asisten con asiduidad, otros
esporadicamente, a las iglesias, a los oratorios
privados o publicos del gaucho Gil, de San
la Muerte, de Santa Librada, entre otros.
En términos generales podriamos decir que
este es el sector de creyentes que demuestra
mayor elasticidad en cuanto a la relacion
establecida con el santo y mayor heteroge-
neidad en relacion a la posicién social?,

De este modo, la devocién popular a Anto-
nio Gil en territorio misionero se convierte
en emblema de religiosidad que se expresa
individualmente entre los mas humildes,
pero también asociativamente desde aquellas
agrupaciones basadas en acciones que tienden
a resguardar los "bienes simbolicos” con
los que se sienten identificados. Somos
conscientes de la complejidad de esta pro-
blemética que por otra parte es central en
la investigacion que nos planteamos sobre
las practicas y creencias de la religiosidad

19 Al respecto sefialé una de sus guardianas: "entonces yo como cuidadora, le cuido para que nadie le venga a hacer nada, porque en la ruta siempre le
destruyen y le rompen...(...)...porque yo tengo que convivir con la gente que lo visita, tengo que darle explicaciones de cémo hacer los pedidos, tengo

que tener paciencia y escuchar, las personas vienen y buscan un consejo..."

20 En principio utilizamos este término a partir de la clasificacién que realiza Ackerman cuando analiza la poblacién multiétnica de Misiones, en
particular a los pobladores de Brilho. La dicotomia planteada bajo el rétulo de “extranjeros” y "criollos” (a pesar de su imperfeccion sociolégica)
continda en vigencia, pese a ello decimos que "ser criollo es la denominacion de descendientes de espafioles, argentinos, luso-brasilefios y

paraguayos”. (Ackerman, 1977:146)

21 La misica es un acompafiamiento indispensable en la mayoria de las reuniones de estilo sacro-popular, la misica es una ofrenda especial para los
santos. Ademds es considerada como un emblema de identificacion social y cultural entre los devotos, asi sefialé uno de ellos: "el chamamé es algo
que es muy del pueblo jno cierto?..., es del pueblo, no se puede politizar el chamamé, el chamamé es la persona. Yo en mi lo llevo en la sangre

(...) eso es lo popular, que cualquicra puede bailar chamamé"

22 En el santuario sito en las proximidades de Candelaria se realiza todos los dias 8 de cada mes una celebracion en homenaje al gaucho Gil, "patrono” de
ese lugar, hasta llegar al 8 de enero, dia de su aniversario. La guardiana del lugar sefialé que "es una especie de novena, viste como le hacen a la virgen
nosotros le hacemos a ¢l cada mes, empezamos en marzo hasta noviembre".

23 Aqui la franja de creyentes expresa una mayor amplitud en cuanto a la composicién social, hay un oscilamiento entre individuos pertenecientes a
segmentos de mayores recursos (muchos de ellos politicos), medianos y los mayoritariamente excluidos.




popular. Sin embargo, y de acuerdo al grado
de avance en el que nos encontramos, no es
posible arriesgar aun mayores interpretaciones
al respecto. Dejamos asi esbozada una
hipétesis central que sin duda no se resuelve
en un articulo: los simbolos religiosos como
signos o emblemas identitarios de un pueblo
sintetizan el "interés"24 de diversos sectores
(seculares y religiosos) de la sociedad, la
pregunta seria: jcoémo identificar a esos
sectores y cuales son los "bienes simbodlicos"
en controversia?.

REFLEXIONES FINALES

Hablar de conclusiones en la etapa en
la cual nos encontramos en lo que va de la
investigacion, seria apresurado. Sin embargo,
podriamos esbozar unas primeras aproxi-
maciones en base a los objetivos que nos
propusimos en este trabajo.

En primer lugar deberiamos sefialar que
la popularidad y extension del culto al gaucho
Gil esta vinculada a un proceso social en
el que las legitimaciones religiosas pasan a
un plano relevante en la vida de los sujetos
involucrados en la creencia. Ante la brusca
caida de los fundamentos de lo mundano
(politica, trabajo, salarios, comunidades
sociales,.etc.) lo sobrenatural se convierte
en una respuesta para el mantenimiento de
la realidad. Habiamos mencionado anterior-
mente que la religion constituye un sistema
que aporta comprension y explicacién a
lo inexplicable, expresado de esta manera
podria parecer excesivamente funcional. Sin
embargo, también mencionamos céomo el
objeto de culto aqui en cuestion se convierte
en un eje significativo en la constitucion de
una identidad social y religiosa.

El gaucho Gil, lo indica su mismo nombre,
es el resultado de una cultura local, pero no

por ello va a producir necesariamente una
identidad diferenciada e irreductible a esa
cultura. La fuerza viva y en movimiento, es
decir la creencia, adquirio tal fuerza por
el proceso de interacciones e intercambios
que produjeron sus propios sostenedores.
En ese ir y venir se basa la instauracion de
semejanzas y distinciones entre los creen y
no creen y a su vez entre las distintas formas
de creer de los que creen. En este caso, la
creencia religiosa en un "santo popular" resine
(en el sentido del religare) y a la vez excluye
a toda una civilidad de las instituciones
oficiales religiosas y/o seculares. En términos
generales podriamos decir que el culto a
los santos se caracteriza por su inmediatez,
Zamora Acosta (1989) sefiala que esta es una
de las separaciones que se produce entre el
culto popular y la concepcion eclesial sobre
la devocidn a los santos. En la doctrina oficial
Dios es la maxima autoridad para conceder
peticiones y efectivizar milagros, es el ser
supremo que contiene en si y para si el poder
divino, los santos solo juegan el papel de
intermediarios y no poseen ese poder. Sin
embargo, desde la religiosidad popular, e/
culto, varia de la forma anterior precisamente
en la idea y en el tipo de relacién que se
mantiene con el santo, quien pasa a ser
semidivino pero accesible e inmediato.

De este modo, el gaucho Gil, resultado de
una leyenda en transito pero metamorfoseada
en culto religioso popular, resume la particu-
laridad de ser y de estar en las ideas de la
gente como un santo y héroe a la vez. Para
miles de hombres y mujeres que lo legitiman
religiosamente él es un emblema que sintetiza
una identidad culturalmente heredada y
socialmente adquirida en un proceso social
que vincula pasado y presente.f]

24 Bourdieu precisa que la palabra "interés" tiene su significado cn la nocién de Ilusio (ludus) y por ende su vinculacién con el juego social.
Desde esta concepeion lo que interesa es observar las distintas formas en la que los actores sociales se involucran en el juege y admitan sus

reglas "cueste lo que cueste” (Bourdieu 1992).
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ESENAS




Gustavo Lins Ribeiro

Capitalismo transnacional y politica hidroenergética en la

Argentina. La represa de Yacyreta
Editorial Universitaria-UNaM/1999

Esta obra constituye un
sofisticado estudio etnografico que
retoma un tema clasico para la
antropologia del desarrollo: un
proyecto hidroeléctrico a gran
escala en una zona poblada. El
complejo proceso de planificacion,
negociacion y posterior
construccion de la represa Yacyreta,
en el noreste argentino, es el
punto de partida que Ribeiro utiliza,
para analizar etnograficamente lo
que llama la “integracion creciente
del mundo” (Ribeiro, 1999: 27)

y sus consecuentes implicaciones
culturales y sociales.

El estudio de Ribeiro se
diferencia de otros de su clase
por su particular revision de todos
los grupos de interés implicados,
incluyendo, ademas de las
comunidades locales, entes e
instituciones gubernamentales, los
marcos de referencia regionales y
transnacionales que los relacionan.
El eje de su analisis lo constituyen
tres interrogantes clave que daran
pie a otros desarrollados en los
seis capitulos del libro. ;Cual es
la operatoria de las corporaciones
transnacionales en el nivel local,
nacional y global? ;En qué
contextos politicos y economicos
interactuan las corporaciones, el
Estado y las "elites" multilaterales?
(Ibid:23) ;Cémo y con relacion
a qué /quiénes ha de evaluarse
(re-evaluarse) el prevaleciente
modelo de desarrollo?.

Para una comprension acabada
de las variables que componen la
figura del "desarrollo”, el autor
analiza las complejas relaciones

establecidas por la interaccion de
las estructuras locales y
supralocales a través del examen de
la condicion de transnacionalidad,
surgida a fines de la década de
1980.

El libro se divide en seis
capitulos. En el capitulo
presentacion, el autor introduce su
trabajo -resultado de una larga
investigacion-, presentando al
lector, de manera clara y sin
tecnicismos excesivos, el proyecto
Yacyreta y sus implicaciones
(economicas y geograficas) mas
directas. Reflexiona acerca del por
qué de la importancia del analisis
antropoldgico en el ambito de los
grandes proyectos de desarrollo,

e insinta la linea discursiva que

va a atravesar la obra, es decir,

la discusién acerca del desarrollo
sustentable como un nuevo tipo de
utopia de fines de milenio, (Ribeiro,
1992). La metodologia etnografica
y la combinacion de perspectivas
de andlisis procesuales y analiticas,
son utilizadas por el autor como
base para una exploracion tedrica
continuada.

En los capitulos dos y tres,

a través de una aproximacion
historica, el autor analiza el aparato
institucional y sus vinculos con

el poder durante el desarrollo

del proyecto Yacyreta desde su
gestacion en 1969 hasta su parcial
finalizacion en 1987. Dentro de
este periodo pone de manifiesto

las relaciones entre los distintos
grupos de poder, nacionales y
transnacionales, involucrados en los
diferentes momentos y niveles de

competencia del proyecto; destaca
la importancia de los llamados
"procesos de consorciacion”® y
las reglas de juego implicitas
en los procesos de licitacion de
obras "multipropésite”. La real
significacion (econdmica y politica)
del caracter "binacional"“ del
proyecto Yacyreta también es
abordada profundamente en estos
capitulos. El desarrollo de estas
tematicas lleva al lector a
reflexionar acerca de la existencia
de sectores que caracterizan la
etapa actual de expansion del
capitalismo mundial, de nuevas
formas de acumulacion y
estrategias de escala planetaria. Nos
enfrentamos a un mercado mundial
en expansion que abarca casi la
totalidad del mundo y lleva a la
toma de conciencia de pertenencia
a un hdbitat comiin (Abinzano,
1996). Por eso es adecuada la
afirmacion de Ribeiro de que "Los
estudios técnicos son productos
sociales relativos a un momento
historico determinado y con
posibilidades para la interpretacién
y el cambio de ciertas realidades
naturales y sociales" (Ribeiro,
1999: 65).

En los capitulos cuatro y
cinco introduce y desarrolla la
articulacion del escenario regional
y local con los niveles nacionales
¢ internacionales ya mencionados.
Analiza en detalle el impacto social
de un proyecto de envergadura
sobre la poblacidn de Ituzaingo,
Provincia de Corrientes, destacando
las modificaciones sufridas por
los asentamientos preexistentes, las

| Se trata en palabras del autor y reficre al proceso a través del cual un proyecto de gran escala promueve la articulacion de diferentes corporaciones

y capitales nacionales e internacionales (p.126).

2 Yacyretd es analizada como respuesta "geopolitica” al crecimiento de la influencia de Brasil sobre Paraguay y sobre el rio Parana por medio

de la represa de Itaipa.




expectativas laborales para
poblaciones locales y trabajadores
migrantes, el auge desarrollista
que implico la edificacién de

la infraestructura para la
construccion de la represa, y

las implicaciones (temporales y
espaciales) de la organizacién del
proceso productivo. Entre otras
cosas, Ribeiro analiza cémo el
neoliberalismo y la globalizacion
-a la vez que un campo politico
complejo- no tienen efectos ni
resultados uniformes sino que
dependen de las negociaciones
llevadas a cabo con aquéllos que
son directamente afectados.

El autor examina el mercado
laboral generado por
emprendimientos de este tipo,
estableciendo los niveles de
afectacion de las poblaciones
locales, regionales y nacionales; los
procesos de creacion de mercados
internos y los consecuentes
"circuitos migratorios" asociados a
ellos y a los cuales los diferentes
segmentos del mercado laboral se
van sumando.

Retomando su preocupacién
acerca del estado de integracion del
sistema mundial, y como "prueba”
de ellos, Ribeiro dedica parte de su
analisis a lo que €l sefiala como la
"creacion de una nueva identidad
social" ( Ibid: 207): las identidades
migrantes de los llamados "bichos
de obra", una categoria de
trabajadores calificados
caracteristicos de los proyectos
de gran escala de la "economia
mundial”, que forma parte de
las estrategias empresariales por
maximizar "por igual sus capitales
fijos y variables sincronica y
diacronicamente” (Ribeiro, 1999:
189)

La conclusion del libro, donde
se retoman los ejes desarrollados,
lejos de cerrar o "concluir” la
discusién acerca del desarrollo
(de quiénes?, para quiénes?), la
globalizacién, la identidad y la
funcion de los cientistas sociales en
un area relativamente nueva como

lo es la de los grandes proyectos de
desarrollo, convocan a la reflexién
y la discusién.

Arturo Escobar, con relacion
al tema del la antropologia y el
desarrollo dice: "Si el fendmeno
colonial determind la estructura
de poder dentro de la cual se
desarrollo la antropologia, el
fenémeno del desarrollo ha
proporcionado a su vez el marco
general para la formacion de
la antropologia contemporanea”
(Escobar, 1997). La relacién entre
antropologia y desarrollo puede ser
interpretada desde muy diversos
puntos de vista. Sin embargo, son
dos las principales corrientes que
se enfrentan en el abordaje de esta
problemética: la antropologia para
el desarrollo (Hoben, 1982; Bennet
y Bowen, eds., 1988; Horowitz,
1994; Cernea, 1985,1995), es
aquélla que se compromete
activamente con el fomento del
desarrollo, con el objetivo de
transformar la practica del
desarrollo "desde adentro"”
actuando sus practicantes como
intermediarios culturales entre
aquéllos que disefian e
implementan el desarrollo por un
lado, y las comunidades por el
otro. En cambio la antropologia de!
desarrollo (Gow, 1993; Ferguson
1990; Apfel-Marglin y Marglin
1990; Sachs 1992; Dahl y Rabo
1992; Escobar 1995; Crush 1995),
es aquélla que cuestiona la nocién
misma de desarrollo y critica
el desarrollo institucionalizado.
Resultara obvio que la antropologia
para el desarrollo y la antropologia
del desarrollo tienen su origen si
bien no en teorias contrapuestas
de la realidad social, si en
interpretaciones distintas de esa
misma realidad: una es la basada
principalmente en las teorias
establecidas sobre cultura y
economia politica; la otra, en
formas relativamente nuevas de
andlisis que dan prioridad al
lenguaje y al significado. El punto
medular de la discusién entre estas

dos posiciones es el desplazamiento
de la mirada del investigador

desde los llamados beneficiarios del
desarrollo en el primer caso, hacia
el aparato vinculado al desarrollo
en el segundo; es desde la
antropologia del desarrollo que se
analizan los vinculos establecidos
por el conocimiento especializado
con el poder, es decir, se cuestiona
fuertemente el rol del antropdlogo
como "intermediario”.

Muchas son las criticas que
ambas posturas se formulan
reciprocamente. Escobar (1995)
sostiene que quiza el punto méas
débil de la antropologia para el
desarrollo sea la ausencia de una
teoria de la intervencidn que vaya
més alla de las intervenciones
retéricas sobre la necesidad de
trabajar en favor de los
desposeidos. Por su parte, los
partidarios de la antropologia para
el desarrollo sostienen que
centrarse solamente en el discurso
es pasar por alto importantes
cuestiones relacionadas con el
poder, dado que la pobreza y el
subdesarrollo no son cuestiones
de lenguaje sino consecuencias
histéricas, politicas y econdmicas.

Las disciplinas académicas no
se desarrollan aisladamente sino
que responden a las preocupaciones
de una sociedad mas amplia a la
cual pertenecen los que se dedican
aellas y, al responder a tales
estimulos, pueden influir en la
evolucion del cambio cultural y
social. M4s all4 de las
contribuciones que ambas posturas
tedrico/practicas puedan aportar a
la problematica del desarrollo,
ninguna de ellas elabora una
postura con vistas a la elaboracién
de un desarrollo alternativo. Un
grupo cada vez mas numeroso
de antropologos, entre los que se
cuenta a Ribeiro, intenta hallar el
camino entre la antropologia para
el desarrollo y la antropologia
del desarrollo, trabajando la
posibilidad de las ciencias sociales
de ofrecer una alternativa viable



a estos paradigmas dominantes
sobre el desarrollo. A este fin
teorizan sobre sus propias practicas
profesionales y examinan los
fundamentos sobre los que se
construyo el desarrollo como objeto
de pensamiento y de practica.

En afios recientes se ha
considerado casi axiomatico entre
los antropélogos que el desarrollo
constituye un concepto
problemético. La implicacion de
regiones y comunidades locales
en las economias mundiales, la
transformacion de las culturas
locales sobre la base de las
nociones de individualidad,
racionalidad, economia, etc.
(Ferguson, 1990), las relaciones
entre la identidad y los discursos
desarrollistas (Garcia Canclini,
1990) son so6lo algunos de los ejes
de investigacion de esta corriente
antropologica en auge, que llevan
a considerar una renovada
articulacion entre antropologia y
desarrollo, y entre teoria y practica.
El despliegue en estos dmbitos
tan distintos, donde desempefian
papeles tan variados, de sus
fundamentados discursos sometidos
a continuo debate, podria
considerarse como el inicio de
una nueva ética del conocimiento
antropoldgico entendido como
practica politica a través de la cual
el desarrollo dejara de existir como
ese meta-objetivo incuestionable al
que todos, en nuestro caracter de
ciudadanos del mundo, ansiamos
acceder. Consideramos que tanto
la antropologia como el desarrollo
enfrentan a una crisis tedrico-
metodoldgica, y que es esta crisis
lo que puede constituir la base
para que se establezca una relacion
distinta entre ambas tendencias.

El libro de Gustavo Lins
Ribeiro es sin lugar a dudas
una propuesta enriquecedora, que
estimula la reflexion y la
investigacidn, a la vez que un
importante pilar para otros estudios
sobre grandes proyectos de
desarrollo, identidades

mundializadas o economias
globalizadas de fin de milenio,
a la que los nuevos gobiernos
argentinos parecen tan
entusiasmados en pertenecer. fl

Christine M., Danklmaier
Maestranda PPAS
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Eduardo Archetti

El mundo social y simbdlico del cuy '

CEPLAES/Ecuador/1992

"Siempre he pensado que el tema de los cuyes no puede interesar a tanta gente..."
(Eduardo Archetti, Oslo, un dia de agosto de 1991)

Con esta afirmacién inicial,
enmarcada en los agradecimientos,
Eduardo Archetti comienza la
exposicion de los motivos que lo
llevaron a publicar los resultados
de una investigacion realizada en
dos etapas de trabajo de campo en
1983 y 1986. El Instituto Nacional
de Capacitacién Campesina del
Ministerio de Agricultura y
Ganaderia del Ecuador le
encomendo el disefio de
investigacién y la direccién de
un equipo de expertos destinados
a presentar datos acerca de los
obstaculos presentados a la
implementacién de un Programa de’
modermnizacién para poblacién del
area andina del Ecuador. Dicho
programa estatal estuvo destinado
a aumentar la produccién y la
productividad de cuyes que
permitiria a las familias campesinas
"no sélo comer mas cuyes sino
también vender una mayor
cantidad" (Archetti, 1992: 3). El
objetivo de la propuesta del estado
ecuatoriano era el pasaje de la
crianza tradicional de cuyes a la
crianza moderna, provocando la
"mejor utilizacién de la fuerza
de trabajo femenina y doméstica
en general". El modelo modemo
contemplaba la planificacion y
necesitaba de un "productor que
aprende a maximizar resultados y
que, por lo tanto, se comporte
racionalmente". Dado que el
programa de modernizacién no
avanzd con el ritmo previsto por
sus ejecutores, y habiendo
identificado estos problemas como
factores de orden cultural asociados

al peso de la "tradicién" , las
"creencias" y las "inercias
culturales", se convocd a
antrop6logos para descubrir "la
l6gica cultural" que no permitia
implementar el cambio. La
ausencia previa de trabajos que
dieran cuenta de la relacién cultura
campesina y el mundo de animales
como en este caso el cuy, motivé
que Archetti y su equipo llevaran
adelante un trabajo de campo
convencional, "sin la intencién
de probar modelos y teorias que
permitieran una adecuada
explicacién de la resistencia al
nuevo paquete tecnolégico
ofrecido".

La demanda oficial obtuvo por
respuesta un extenso informe a
las autoridades del Ministerio de
Agricultura y de Ganaderia del
Ecuador de parte del antropélogo y
su equipo. Este extenso documento
motivo que Archetti emprendiera,
ahora en forma individual, la
redaccion de una etnografia. El
"rechazo [concreto] de las mujeres
a las nuevas opciones de crianza
que les eran presentadas”, fue el
motivo principal de que el autor se
preguntara jqué habia de especial
en este animal doméstico pero
comestible que lo diferenciaba de
los demds animales comestibles y
de los simplemente domésticos? Es
respondiendo a esta pregunta que la
etnografia centra su atencion en "el
mundo del cuy", un mundo que a
su vez se diferencia y se articula
conceptualmente en dos niveles de
anélisis: el social y el cultural. No
es que los cuyes sean animales

1- Los encomillados del texto se reproducen de la misma forma en esta reseiia.

interesantes para todo el mundo
sino que la complejidad social

y cultural de su mundo permite
abordar problemas convocantes
para el drea andina sudamericana,
para las economias emergentes
campesinas indigenas. Temas
centrales a la Antropologia Social
de los 80s se van desgranando a

lo largo de las ciento sesenta y
siete paginas en las que expone
problemas de teoria antropol6gica,
de antropologia econdmica,
antropologia simbélica, retomando
la discusion setentista de los
procesos de modernizacion y de
cambio social en las economias
del area andina. Las nociones

de cambio y de desarrollo son
revisadas en el contexto de los
conflictos de poder y legitimidad de
logicas culturales antagonicas.

;De qué manera el autor
organiza estos temas de discusion
conceptual en el texto etnografico?.
Si tal como afirma David Jacobson,
"leer etnografia significa, en parte,
identificar afirmaciones de una
etnografia y evaluarlos con
referencia a los datos presentados
para apoyarlos" (Jacobson, 1991:
8), intentemos aplicar este
procedimiento para la etnografia
de "El mundo social y simbdlico
del cuy"”. Archetti estructura su
lo6gica argumentativa articulando
dos niveles de andlisis en los
cuales demostrara por qué el cuy
es para las comunidades indigenas
andinas del Ecuador (y extiende
su andlisis comparativo a la cocina
del 4rea andina peruana) un animal
"domeéstico" con el que comparten



un mismo espacio dentro de las
casas, pero que su muerte no
significa dolor, sino que estd
signada por las celebraciones, el
ritual, como exquisitez culinaria y
como terapia curativa de males
locales. En el analisis del mundo
social describira las areas y los
sistemas de interaccion. En este
nivel, y como en las etnografias
mas tradicionales, el autor inserta
la tematica en un drea social
especifica: campesina, andina,
indigena del Ecuador. Selecciona
ocho comunidades segtin los
criterios de calidad y control de

los recursos productivos, etnicidad,
afiliacion religiosa y presencia o no
de programas de modernizacion de
la crianza de cuyes. No presenta al
nivel social como contrapuesto al
nivel cultural. Si el objetivo de su
analisis ha sido "tratar de entender
codigos diferentes, variaciones de
una misma sinfonia, a partir de
ciertas constricciones..." (ibidem:
6), el hallazgo de su argumentacion
es orientarla hacia la comparacion
al mismo tiempo que analiza

las "variaciones posibles" de las
subculturas del cuy. "Los contextos
sociales” permiten "entender los
datos a partir de las delimitaciones
empiricas”(ibidem: 9).

(Por queé el cuy es algo mas
que un animal doméstico y algo
més que un simple alimento con
alto contenido proteico? Archetti
organiza la respuesta en cuatro
contextos sociales en los cuales
el cuy adquiere significados
especificos: el de la produccion
y de las practicas productivas; el
de la comida y la cocina, que
establece categorias de personas
que lo cocinan y categorias que lo
comen; el contexto de las practicas
curativas y de la salud (en el que
de nuevo aparecen determinadas
categorias de personas) y
finalmente el mercado, en el cual
el cuy se convierte en valor de
cambio. Estos cuatro contextos son
los que serviran al argumento
explicativo de las categorias de

carne de cuy identificadas por
Archetti: "la carne producida",

"la carne transformada", "la carne
curativa" y "la carne mercancia".
Acompaiia narrativamente la
constitucién del valor simbdlico de
la came a partir de su valor de uso
para las comunidades productoras
hasta convertirse en valor de
cambio en el mercado local. Pero
la carne del cuy sélo adquiere esos
significados para un determinado
grupo social: principalmente
indigena y campesinas en el
Ecuador andino. A fin de demostrar
la complejidad cultural del cuy
presenta evidencias del "alto grado
de estructuracion de la conducta

y las interpretaciones que los
actores dan a la misma" (ibidem,
17). Describe un mundo con
"consistencia y continuidad entre
conocimiento, creencias y
conductas”, por lo que la hipotesis
de cambio se vincula con "procesos
de discontinuidad que involucran
al mismo tipo de actores o a
actores diferentes". Archetti
identifica tres actores: mujeres,
técnicos y extensionistas. Las
discontinuidades en el mundo
femenino se vinculan con lo étnico
(indigenas o mestizas); con el status
civil (las casadas y las solteras)

y con las edades (las jévenes

y sin experiencia y las mayores

0 con mayor experiencia). Los
técnicos son los que proponen

el nuevo modelo modernizador:
introduciendo especies de cuyes
mejorados, formas de reproduccion
en habitaculos, condiciones
controladas de las mismas segtin
criterios "racionales" de produccion
organizada orientada al mercado
interno y encarnan el poder
"estatal”. Finalmente los
extensionistas, ejecutores de las
politicas de cambio, han sido

los actores mas estrechamente
vinculados a las mujeres
productoras de cuyes, quienes
ademds debian capacitarlas para
llevar a cabo el cambio propuesto
por el Programa.

Las categorias sirven al autor
de trama argumentativa en la cual
van presentando las discusiones
conceptuales identificadas
precedentemente. Archetti articula
entonces las categorias
enmarcandolas en discusiones
tedricas y las explica a partir de
los actores en contextos especificos.
Esta légica expositiva le permite
responder a las preguntas con
las cuales abre cada capitulo:
de esta manera opone logicas
de produccién y relaciones de
mercado. Estas preguntas le
permiten ir encadenando evidencias
¥ que las mismas sean el
fundamento del siguiente
argumento. Su relato reproduce la
légica de la circulacion de la carne:
desde el ambito privado, doméstico
y femenino al piblico, de las
festividades y de los mercados,
predominantemente masculino.

La obra propone un recorrido
mas que interesante en torno a los
sentidos de la comida, tal vez el
capitulo de mayor dedicacion en
el tratamiento tedrico de problemas
destinados al valor simboélico de
los alimentos sea el de "la carne
transformada". Apoyandose en la
teoria del tridngulo culinario de
Lévi-Strauss, Archetti desarrolla su
argumento més fuerte dirigido a
considerar al cuy como comida
de "consumo extraordinario y
estructurado”. Si bien evita
profundizar la discusién acerca de
la validez universal de la tesis de
Lévi-Strauss, toma posicion en la
nota a pie de pagina del capitulo
correspondiente a través de la
critica de Adrianne Lehrer (1972) a
la aproximacion estructuralista por
la que "una estructura conceptual
neutra de términog (que) es valida
para todas las lenguas" (Lehrer
en Archetti:87). La utilizacién
conceptual del triangulo permite
al autor analizar distintas formas
de coccion del cuy que se
corresponden con distintos
contextos sociales y los actores
correpondientes. De esta forma



articula practicas culinarias (mas
proximas o lejanas del fuego)
y sectores sociales, asi como
contextos de consumo que
permitiran acumular evidencias en
torno a la tesis del autor de que
el consumo del cuy responde a un
patron excepceional y estructurado.
La obra responde a la
estructura de las etnografias en las
que se utiliza los materiales de
caso (the use of case materials)
(Jacobson, 1995) para la exposicién
de los argumentos etnograficos.
En tal sentido el tema central de
cada capitulo permite una discusién
acotada del problema propuesto y
la respuesta al mismo funciona
como evidencia argumentativa para
el siguiente capitulo o argumento.
"La carne trasformada" es el que
estilisticamente mds se aproxima a
la retérica posmoderna: Archetti y
su equipo no sélo entrevistaron a
las cocineras acerca de las recetas,
observaron como se lo cocinaba
y alin més, probaron més de una
forma culinaria del cuy. De ahi que
pudiera ofrecer gran cantidad de
datos acerca de los restaurantes
y los precios de acuerdo a las
formas de cocci6n (asado, homeado
y fritos, como los mas requeridos).
El recurso expositivo ha sido
una descripcion tan minuciosa que
el lector no puede permanecer
~ incrédulo ante tamafio despliegue
de detalles culinarios en los que
exhibe diferencias en las formas
y en los contextos. Al lector
se lo provee de datos que son
los eslabones de la estructura
argumental. Nadie puede dudar
de que el autor ha probado el
cuy y que comprende cabalmente
qué significados adquiere para las
comunidades bajo estudio.
Finalmente, las légicas sociales
y culturales van adelantdndose
como conflictos no resolubles en el
presente del relato etnografico. El
autor expone las evidencias de que
dispone para demostrar por qué
la came de cuy no va a poder
ser comercializada como cualquier

otra carne. Sin embargo guarda la
cautela de no inferir qué puede
estar ocurriendo en el mismo
momento en que el libro sale a

la luz. Justamente por la dindmica
social, Archetti desconfia de los
estudios de intervencién en los
que no se contempla que en

todo proceso de cambio existen
relaciones sociales y culturales
entre los actores involucrados en
el mismo. Problematizar las
relaciones de poder y la legitimidad
de las creencias y de los modelos
de interpretacion de la realidad
presentes en los procesos de la
vida social le permite ubicar un
problema en su articulacién local
¥ nacional. Articular propuestas
"oficiales” con emprendimientos
locales equivale a poner entre
paréntesis algunos de los supuestos
de los "programas de
modernizacién", qué se considera
"atrasado", qué "dependiente"”, "sin
mucha autoridad" y con relacién

a qué. Archetti cierra, tal vez
demasiado rapido la critica a

las intervenciones verticalistas y
negadoras de las "autonomias
locales". Menciona expresamente
que este tema no es central

al argumento del] libro, aunque
dedique una parte del capitulo
final a la tensidn entre lo local

y las instituciones del Estado
ecuatoriano. Queda en este capitulo
la impresion de que el autor

evita el tratamiento tedrico de la
articulacién problematica de los
cambios de orden econdmico y
sociales cuando los mismos no
respetan autonomias vigentes en
las comunidades, aunque dedique
atencion al andlisis conceptual del
poder.

Las notas a pie de pagina
adquieren un papel relevante para
la comprensién de las discusiones
tedricas. Conforman un texto
dentro del texto principal que
enriquecerian més los argumentos

. dentro del cuerpo principal de la

obra.
No sabemos si el problema de

los cuyes es significativo para el
auditorio de los cientistas sociales
argentinos, si en cambio o es el
valor analitico de una etnografia
escrita como una extraordinaria
clase de Antropologia Social. B

Ana Dominguez Mon
UBA
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Natalia Otero Correa

Afroargentinos y caboverdeanos. Luchas identitarias
contra la invisibilidad de la negritud en la Argentina

PPAS/UNaMm 2000

La Tesis de Maestria de la
antropdloga colombiana, Natalia
Otero Correa, nos abre los ojos,
para mostrarnos la presencia de
la "negritud" en la Argentina.

A partir del analisis de dos
categorias, "afroargentinos" y
"caboverdeanos", nos revela que la
poblacion de origen africano en
este pais construye su identidad de
modos diferenciados.

Sin embargo, como lo advierte
en el titulo, las dos categorias
dan cuenta de una misma lucha
simbolica: la pugna de la poblacion
negra nacida y residente en el
pais, por salir de la invisibilidad
a la que fue condenada, por un
proyecto de nacién que privilegio
la homogeneidad cultural y racial.
Este proyecto de asimilacion se
apoy6 en la inmigracion masiva
europea, que dio lugar al
blanqueamiento de la poblacién
negra, como consecuencia del
mestizaje interracial; a fines del
siglo XIX.

En la actualidad, el término
"afroargentino”, es utilizado por
los descendientes de esclavos
introducidos forzosamente durante
la etapa colonial y agrupados en
una asociacion denominada "Africa
vive"; y también por intelectuales
y militantes politicos, de igual
ascendencia, ligados a movimientos
negros internacionales. Sera a partir
de la apropiacion de esta categoria,
un término de doble pertenencia;
que tiende un puente entre Africa
y la Argentina, que ambos grupos
luchan por corporizarse.

A diferencia de ellos, quienes
se identifican como
"caboverdeanos", pertenecen a la
poblacion africana, que ingresé al
pais en forma voluntaria, en dos
contingentes. El primero de ellos,

lo hizo a fines del siglo XIX y el
segundo hacia la segunda mitad del
siglo XX. Esta situacion dio lugar,
seglin la autora, a la construccién
de otra forma identitaria, ligada a su
lugar de origen. Pero las distintas
generaciones localizan ese origen
en puntos distintos. Los primeros
inmigrantes lo ubican en Europa

al reconocerse como "portugueses".
Sus descendientes se reconocen
como "negros" y caboverdeanos,
privilegiando asi, el aspecto etno-
cultural que vincula a Cabo Verde
con Africa.

El trabajo constituye un
interesante recorrido, desde una
perspectiva etnografica comparada,
por los diferentes ambitos y
espacios en que la poblacién
africana de la Argentina delimita
los sentidos y alcances de la
"negritud".

Africa vive en la Argentina

La primera escala de ese
recorrido, nos sitla, en el clima
de las reuniones y encuentros de
la asociacion " Africa vive". Una
organizacion reciente, que surge
a fines de 1996, a partir del
apoyo del Banco Interamericano de
Desarrollo (BID); agente financiero
internacional que fomenta la
formacioén de movimientos negros
en Ameérica latina.

El propésito de esta
organizacion -sefiala Otero- es
hacer publica, ante los argentinos,
la existencia de negros
descendientes de esclavos nacidos
en este pais. Para alcanzar este
proposito, "Africa vive" se propone
fomentar actividades culturales,
entre las que se destaca el
candombe, baile que los negros

practicaban al son de tambores,
cuyo origen casi clandestino se
remonta al siglo XVIIL. La autora
demuestra que esta practica,
muchas veces prohibida y
silenciada, llegé al presente, a
través de sus mayores; basicamente
las mujeres, quienes mantienen
viva la memoria de sus ancestros.
En este contexto, ser
"afroargentinos", implica para
Otero, una valoracién cultural en
la que convergen la continuidad
historica y la raza. Se pertenece
a la "raza negra" por heredar
marcas fisicas que devienen de un
antepasado comun africano. A ese
antepasado se vinculan las practicas
culturales que se traen al presente
con la intencién de otorgarles
continuidad. Seglin sus palabras:
"En medio del proyecto
asimilacionista blanco argentino,
Africa es la diferencia. Asi las
"raices" (el candombe argentino y
el toque del tambor) y los rasgos
[fisicos por medio de los cuales
se identifican como parte de la
'raza negra’, son asignados a un
‘origen' configurado genéricamente
como 'Africa’. De alli llegaron sus
ancestros, fundadores del tronco
Sfamiliar en la Argentina. Aftica es
traida al presente en el nombre
de la organizacion con el gue
quieren significar que 'Africa estd
v sigue viva en la Argentina', en el
-denominarse 'afroargentinos’ y en
el legado de la musica y el baile".
En suma, el término
"afroargentino” es, para Otero, una
categoria en la que prevalece una
fuerte valoracion cultural. El prefijo
"afro" remite a un antepasado
traido desde Africa como esclavo 'y
fundador del linaje en la Argentina,
quien dejé marcas fisicas y
culturales que hoy se recuperan,



a través de la memoria de las
mujeres, para darles continuidad y
asi salir de la invisibilidad.

El sentido politico de ser
“negro”

En el segundo punto, de este
recorrido, la autora presenta la
perspectiva de intelectuales y
militantes negros argentinos,
ligados a movimientos
afroamericanos.

Otero sefiala que, estos
intelectuales, proyectan su
identidad desde la ideologia
politica, a través de los medios
de comunicacion; espacio a partir
del cual se ubican, para dar cuenta
de la existencia de "negros en
la Argentina". Para ello, apelan
a reconstruir [a historia de la
esclavitud y discriminacién racial
en este pais. Quienes inspiran
esta ideologfa, sefiala la autora,
ya no son madres y abuelas
sino intelectuales politicos de la
liberacién negra. La "negritud", ya
no se expresa, en la recuperacion de
actividades de orden cultural, sino
mas bien en el espiritu de lucha
del hombre negro. Una lucha que
se libra contra el sistema que lo
oprime, y también contra si mismo,
para desprenderse de sentimigntos
de inferioridad que le introdujo
el hombre blanco y asi otorgarle
sentido a su identidad "negra”.

En la Argentina, ese sentido
-sefiala Otero- se construye a
medida que se avanza contra
la discriminacion racial, que
desconoce a los negros nativos,
indentificiandolos como
"extranjeros".

El término "afroargentino”,
cobra aqui otra dimension,
expresada en la necesidad de que
los "negros argentinos", tomen
conciencia politica de su
"negritud”. Esto es, reconocerse
como parte de una raza signada por
la forma mas brutal de explotacion:
la esclavitud. La autora destaca el
empefio de estos intelectuales en

reconstruir la continuidad temporal
no solo en el territorio argentino
sino también en el proceso histérico
nacional.

La "afroargentinidad" marca
esa continuidad con la historia
argentina. El prefijo "afro",
nuevamente tiende un puente con
"Africa", en tanto "origen", del
que provienen sus ancestros, traidos
como esclavos a la Argentina. Pero
de ese "origen" no se recuperan
sus practicas culturales, sino la
conciencia de pertenecer a una
"raza menospreciada y
esclavizada", que en este pais
-sefiala Otero- devino en la mds
empecinada de las negaciones: la
invisibilidad.

Sin embargo, para dar cuenta
de la existencia de "negros
argentinos descendientes de
esclavos” y reconstruir la
continuidad historica, se inspiran
en movimientos afroamericanos
internacionales, y en pensadores
negros tercermundistas, que
proclaman la desalienacion del
hombre negro mas alla de sus
fronteras nacionales.

"Caboverdeano™: entre
Portugal y Africa

El altimo punto del recorrido
por la "negritud" corresponde al
anlisis de la poblacién africana
que ingreso voluntariamente al
pais: los "caboverdeanos".

En este capitulo la autora nos
introduce en "la caboverdeana", la
Sociedad de Socorros Mutuos de
los inmigrantes de las islas del
Cabo Verde, creada en 1932, y
ubicada en el barrio del Dock
Sud. Ambito a partir del cual sus
miembros construyeron su perfil
de inmigrantes "caboverdeanos"

a través de la ayuda mutua,

la realizacién de actividades
culturales y la organizacién del
centro de documentacion.

Otero demuestra acertadamente
cémo la identidad “caboverdeana"

estd atravesada por cortes
generacionales e histéricos del
Cabo Verde y la Argentina.

Los primeros caboverdeanos
que llegaron al pais a fines del
siglo XIX, ingresaron como
"portugueses". Debido a que las
islas, ubicadas geograficamente en
la costa occidental del Africa,
fueron una colonia lusitana; donde
la esclavitud tuvo una existencia
efimera y cuya independencia
tardia se alcanzé en 1975.

Estos pioneros, dedicados a
la actividad maritima, fundaron y
sentaron las bases de la Sociedad,
reconociéndose como
"caboverdeanos" herederos del
legado "portugués", a través de
la lengua, el creol, resultado de
la combinacién del portugués con
dialectos africanos, las artes y la
miusica.

Ellos eran una colectividad
de inmigrantes, del barrio Dock
Sud, donde convivian con italianos,
espafioles, eslavos, entre otros. La
Sociedad de Socorros Mutuos era
una mds entre otras que formaba
parte del "crisol de razas" que el
"Docke" representaba.

Sin embargo, muchos de ellos
optaron por la ciudadania argentina
a diferencia de otros inmigrantes
més renuentes a perder su
nacionalidad. Pero los
caboverdeanos a diferencia de otras
colectividades europeas, eran
"negros". Esta situacion, segin
la autora, les impuso mayores
requisitos para ser confiables a
la hora de obtener un empleo.

Asi fue que optaron por una
nueva condicidn : ser ciudadanos
argentinos.

La segunda migracion que
ingreso al pais a mediados del siglo
XX incorporé nuevos miembros
e ideas a la Sociedad. Con la
independencia del Cabo Verde
en los 1970s, algunos de ellos
adhirieron al partido pro-
independencia de ese pais,
representando su cultura
caboverdeana como heredera del



Africa.

Sin embargo, la persecucion
politica del tltimo gobierno militar
en la Argentina impidié que el
activismo independentista se
profundizara y el "africanismo"
cobrara fuerza.

Serd a partir del ingreso de
jovenes, hijos de la segunda
generacion, a la Sociedad, en los
1980s-90s, el momento en que
la etnificacion "caboverdeana" es
asumida por un sector de estos
jovenes como africana y "negra".

Para la autora la construccién
identitaria de estos jévenes se
proyecta mas en términos culturales
que raciales. Ya que reconocen lo
"africano"” en ser una comunidad
de "negros" descendientes de
caboverdeanos, que hablan creol, y
bailan mornas y coladeras.

La autora, nuevamente
reconstruye la categoria
"caboverdeana", a partir de la
busqueda de un origen. Pero éste es
reconocido en forma diferenciada
a través de las generaciones. Para
los primeros 'caboverdeanos' que
Ilegaron a la Argentina, el "origen"
es Europa expresado en la herencia
del legado "portugués". Para sus
descendientes, el "origen", es
"Africa" pero no en su versién
genérica. Para estos jovenes, que
desde la Argentina, asistieron al
proceso independentista del Cabo
Verde, el "origen" lo constituye un
archipiélago, situado en la costa
occidental de un continente llamado
Africa.

De Colombia a la Argentina
pasando por "Africa"

A lo largo del texto, la autora,
interpreta muy bien el contenido
que sus entrevistados le adjudican
tanto a los términos "afroargentino”
como "caboverdeano". Pero
encuentra dificultades para
vislumbrar la extrapolacién
contextual de una de las categorias.

Para el caso de "Africa vive",

sefiala muy bien el contenido
cultural que subyace a la
"afroargentidad”, pero no reconoce
que, se trata de una extrapolacion
del término "afroamericano".

El término es utilizado por
miembros de una asociacion
apoyada por el Banco
Interamericano de Desarrollo (BID)
quien, a su vez, lleva adelante
emprendimientos de iguales
caracteristicas en América latina.
Pero, como sabemos, los
organismos de financiamiento
internacional imponen sus
condiciones y construyen una
mirada homogeneizadora acerca de
los procesos de América latina
sobre los que deciden intervenir.
De modo que, el término
"afroargentino” que utilizan los
miembros de "Africa vive", podria
considerarse una derivacion de
la expresién "afroamericano",
frecuentemente utilizado por los
movimientos negros de los Estados
Unidos. Dando lugar asi, a
expresiones similares de acuerdo
al pais de que se trate:
"afrocolombianos",
"afroargentinos”, "afrouruguayos”,
etc.

La construccién de la categoria

'afroargentina" deviene, entonces,

en un término politico tanto para
el caso de los miembros de "Africa
vive", como para los intelectuales
y militantes politicos ligados a
movimientos afroamericanos.

El capitulo dedicado a los
caboverdeanos es el de mayor
riqueza del trabajo. Tomando como
eje a la Sociedad de Socorros
mutuos, demuestra cémo padres,
hijos y nietos, construyen sus
diferencias en relacion a su
pertenencia como caboverdeanos.

Pero donde, al mismo tiempo,
prevalece un fuerte contenido
politico. A punto tal que, la
autora, incluye acertadamente en
el capitulo dedicado a los
"afroargentinos”, a una joven
caboverdiana que ha adoptado esa
forma de identificacion. Destacando

de ese modo el corte generacional
y el caracter politico de las
identificaciones de los actores
involucrados.

Como cierre de su trabajo la
autora sefiala la transicion hacia
el cardcter transnacional de la
"negritud”, cuyas evidencias
resultan de la identificacion con €l
ideario de lideres y movimientos
negros de otras latitudes, y donde
podriamos agregar la denominacion
de "afroargentinos”.

La extension de este término
hacia el interior del grupo social
encuentra dificultades, que Otero
sefiala en un apartado, pero que no
vineula a este cardcter transnacional
que resulta de apropiarse de una
categoria extranjera,
"afroamericano", y adaptarla al
contexto nacional; dando lugar
a la etnificacion de la "afroar-
gentinidad".

Estos puntos controversiales no
desmerecen la riqueza etnogréfica
del trabajo en la que sobresale
la magnifica interpretacion y
comparacion de los términos
referidos.

La agudeza con que Natalia
Otero, establece puntos de contacto
y dispersién en la apropiacién
de las categorias, provienen de
su experiencia personal. Una
antropologa formada en Colombia,
su pais natal, donde inicié sus
investigaciones sobre la poblaciéon
negra de la costa del Pacifico. Una
vez en la Argentina y sorprendida,
por no encontrar descendientes
de africanos en su poblacion,
decide indagar qué ocurrié con la
poblacion negra de este pais y
convertir esa problematica en su
tema de Tesis de Maestria. Fueron
muchas las dificultades que debid
sortear en el camino. Pero al mismo
tiempo, su condicion de extranjera,
le adjudicé una ventaja que explotd
con lucidez. Su experiencia previa
de investigacion, con la poblacion
"afrocolombiana”, no le permitié
aceptar de antemano, el argumento
clasico de la desaparicidn de la



poblacién negra, de este territorio,
por epidemias y guerras del siglo
XIX.

Asi es que, una antropdloga
colombiana, se dirige a una
audiencia argentina y nos
demuestra no solo la existencia
de la poblacion de origen africano
nacida y residente en este pais,
Sino también que ese "origen" se
expresa en versiones diferentes. Ya
sea "Africa” como una unidad de la
que provienen sus ancestros negros
y esclavos. O como un punto
especifico, el archipiélago de las
islas del Cabo Verde, donde ser
negro y ser esclavo no siempre
fueron sinénimos.

Maria Laura Colabella
Maestranda PPAS
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Ejapo letra Para'i. Educacién, escuela y alfabetizacion en
la poblacién indigena de la provincia de Misiones

PPAS/UNaM 1998

En este trabajo Andrea
Quadrelli se propuso elucidar las
caracteristicas que adquiere la
educacion escolarizada en la
provincia de Misiones para la
poblacién mbya-guarani, a través
del estudio de dos escuelas
"bilingiies" que funcionan en
comunidades aborigenes y de su
participacién en instancias de
discusion sobre la elaboracion de
una propuesta educativa que
atienda a la diversidad étnica en la
provincia.

Contextualizan este estudio las
relaciones que las comunidades
mbya tienen con las economias
regionales y una coyuntura propia
del ambito educativo, la instru-
mentacion de la transformacion
educativa generada a partir de
la aprobacion de la Ley Federal
de Educacion y en el marco
de procesos de elaboracion de
propuestas para la Ley de
Educacion provincial.

Los datos surgen del trabajo
de campo en las escuelas elegidas.
La autora registro detalladamente
comentarios, actitudes, actividades
escolares, reuniones donde se
discutio sobre la modalidad de
la educacion aborigen y su
interaccion con nifios, adolescentes
y adultos cercanos a la escuela.
Sus informantes fueron fundamen-
talmente agentes que "hacen la
escuela", maestros y directivos, asi
como lideres de las comunidades
guaranies, y funcionarios de
educacion.

Su objeto de estudio, la
educacion escolarizada en
comunidades indigenas en
Misiones resulté dimensionada del
siguiente modo: la escuela que se
hace, la escuela que se dice y
la escuela que se dice deberia

ser, que en lenguaje tedrico se
corresponden con las siguientes
tematicas: ideologia dominante,
representaciones generadas por
esta, su reproduccion y recreacion a
través de practicas escolares.

Se trata de una aguda mirada
antropolégica de la escuela, que
integra aportes tedricos de
lingtiistica, pedagogia bilingiie e
intercultural y teoria critica de la
educacion.

En la escuela que se hace
aborda la situacion de las
comunidades aborigenes desde dos
aspectos: por un lado, las relaciones
interétnicas entre la poblacion
estudiada y la sociedad regional
¥, por otro, las instancias de
autonomia relativa que posee el
grupo. Asimismo introduce el
analisis de las practicas escolares
a fravés de una mirada a la
organizacion escolar, los contenidos
curriculares y la lengua de
ensefianza.

En relacion con la economia de
la region los mbya-guarani resultan
dependientes, las consecuencias de
esta situacion de contacto se
expresan en indices de expectativa
de vida baja y tasa de mortalidad
elevada, situacién que a su vez
determina fuertemente las
dindmicas grupales internas.

Respecto a las expresiones
donde se reproduce el sistema
aborigen, la autora encuentra que
los recreos escolares acliian como
intersticios donde se cuelan
manifestaciones de la cultura mbya.
Aparece "la palabra guarani, la
palabra que educa, la palabra que
ensefia que provee de significados...
la que se responsabiliza de la
educacion del nifio mbya" en
expresiones de canto y danza,
instancias de socializacion por

excelencia, también lo observa en
la practica de juego y en los vastos
conocimientos que tienen los nifios
sobre la naturaleza, saberes que en
la escuela no logran ocupar lugares
dominantes.

En lo que hace a las practicas
escolares la autora se pregunta:
";qué es lo que efectivamente se
hace presente cuando la escuela se
presenta en la comunidad? ",

A lo que responde:

"... en la comunidad se
establecen nuevos modelos de
conducta, de usos del tiempo y del
espacio, huevas formas de conducta
entre el maestro, los alumnos y los
adultos de la comunidad".

Los maestras no solamente
trasladan nuevos contenidos de
conocimientos a asimilar sino fodo
un sistema de comportamientos
y de valores los del sistema
dominante y que se expresan
emplricamente en la repeticion
diaria y acritica de rituales
escolares”.

Reproduccion que no alcanza a
ser repensada por los actores debido
a la imposibilidad de cuestionar
la escuela como organizacion
disciplinadora:

"...los maesiros no pueden
concebir la escuela sin una
estructura que la represente; una
estructura cerrada, gue limite
espacios, que indique posiciones,
sentarse en forma adecuada,
ordenada, mirar hacia el frente,
permanecer en silencio.”

Antepone a esto tanto las
actitudes corporales de los nifios
mbya, siempre en contacto entre
ellos, asi como expresiones de
resistencia a someter el cuerpo al
disciplinamiento escolar.

Los contenidos escolares
resultan desvinculados de la



realidad social de la poblacién
escolar; en los casos en que la
cultura guarani se presenta como
contenidos a ensefiar en la escuela
lo hacen desde las modalidades de
organizacion propia de la sociedad
dominante y resultan por ello
esquemadticas y reduccionistas.

La lengua que se ensefia actia
como indicador significativo al
indagar en el curriculum escolar,
plantearse en qué lengua se ensefia
en la escuela y qué se ensefia
en la escuela son en realidad la
misma pregunta. En estas escuelas
la lengua mbya-guarani estaria
actuando como puente para ensefiar
el castellano, recredndose asi el
viejo criterio didactico de partir
de lo conocido a lo no-conocido,
como si se estuvieran en un mismo
orden pero moviéndose en distintos
niveles de complejidad, cuando en
realidad se trata de dos érdenes
distintos.

La situacion lingiiistica de la
region es multilingtie (se habla
mbya-guarani, algunas variedades
del castellano, guarani paraguayo,
portugués y hasta algunos
rudimentos bésicos de inglés

necesarios en la venta de artesanias)

a lo que la escuela responde
ensefiando el castellano escolar.
La ausencia de reconocimiento
de esta situacién multilingtie y
la implementacion de estrategias
didacticas inapropiadas explican
los pobres resultados en la
alfabetizacion en castellano.

En la escueia que se dice
indaga en la ideologia sustentada
por los docentes a fravés de
sus argumentaciones, opiniones y
posiciones sobre las razones de
la presencia de una escuela en
una comunidad indigena, las
pertenencias jurisdiccionales de
estas escuelas, opiniones sobre la
instrumentacion de la modalidad
educativa aborigen.

Entre las justificaciones sobre
la presencia de la escuela en
la comunidad aparecen diferentes
discursos actuando como

representaciones de la sociedad
regional relativas al indigena.

El discurso indigenista se
construye sobre supuestos acerca
del "ser mbya", dice Quadrelli:

"... en varias oportunidades
hemos constatado como este actor
social parece tener definida una
identidad mbya reconociendo en
las mismas sus caracteristicas
propias y ajenas, las cuales desde
su perspectiva condicionan el
comportamiento de la persona
impidiéndole adoptar determinadas
conductas por su condicién de "ser
indio"; en numerosas ocasiones, ha
senalado la "degradacion” que han
experimentado las mismas por el
contacto establecido en la sociedad
blanca.

Concepcidn que legitima la
no entrega de certificados de
culminacién de instruccion
primaria, validos para el ingreso
a escuelas provinciales, reforzando
de este modo la marginalidad de los
nifios y adolescentes mbya.

A este se sobrepone el discurso
progresista segin el cual la
educacion es herramienta para el
desarrollo del proyecto de la
sociedad regional, orientado a la
acumulacion, desvalorizador de la
economia de subsistencia de los
mbya y reforzado por
representaciones de la ideologia
del mérito al acentuar el valor
del "esfuerzo personal” en las
tareas escolares como prictica para
lograr a futuro progreso social
y econémico. Discurso que en
la escuela es motor de précticas
tales como, adecuar la dindmica de
la escuela a las ya mencionadas
escuelas comunes provinciales y
que tiene como objetivo la
castellanizacion, negandole la
presencia a la lengua mbya.

Descubre la ausencia de
definicion de politicas educativas
para las comunidades aborigenes
por parte del estado provincial,
situacion que permite a los gestores
de las escuelas bilingiies jugar con
lo jurisdiccional, estos son quienes

habrian decidido que las escuelas
estudiadas sean de dependencia
municipal, ya que desde alli segiin
sus opiniones se podia realizar

el trabajo de acompafiamiento en
un clima menos estructurado que
el que genera la escuela estatal
comun.

En las instancias en que
docentes de escuelas bilingiies
de la provincia, funcionarios
educativos y representantes de
las comunidades guaranies se
reunian para discutir acerca de la
elaboracion de una propuesta de
modalidad de educacién aborigen,
la autora recoge opiniones de los
diferentes actores. La posibilidad
que existan escuelas modalizadas
en comunidades indigenas es
fundamentada por un funcionario
a partir de las "dificultades" que
implicaria el "ser indio", en este
caso, la diferencia aparece ligada
a cuestiones negativas que generan
problemas en el proceso de
enseflanza-aprendizaje relacionadas
por ejemplo, con "interferencias
lingiiisticas".

En situaciones en que se
propone la eleccion del docente
desde las comunidades mbya, los
docentes se oponen respalddndose
en derechos gremiales; cuando se
discute sobre la posibilidad de
que conocimientos indigenas sean
incorporados al curriculum, esto es
resistide por los mismos docentes
argumentando falta de preparacion,
de acreditacion formal de los
indigenas, negando con esto
espacios en el curriculum a la
cultura mbya. Instancias en las
que la autora puede visualizar
la obstruccion de la participacién
de la gente guarani en las
discusiones sobre educacion en sus
comunidades.

En la escuela que se dice
deberia ser, revisa tanto las
concepciones que sostienen los
maestros sobre la alfabetizacion
como las de la gente guarani sobre
la escuela. Ademas indaga sobre la
figura del auxiliar aborigen en la



escuela.

Los maestros entienden que
educarse es sinénimo de
alfabetizarse y esta a su vez lo es de
aprender el castellano, repitiéndose
la constante historica occidental
de concebir a la oralidad como
opuesta a la escritura, a esta
ultima como tinica posibilidad de
transmitir conocimiento, como
sinénimo de cultura, de modo
que quien no esté alfabetizado
es categorizado de "inculto", no
civilizado.

Se contrapone a esto las
propuestas de la gente guaranf,
quienes claramente plantean la
necesidad de una escuela que
les provea de competencias en
lectoescritura en castellano,
conocimientos que les permitan
relacionarse en mejores términos
con la sociedad regional y un-
espacio en el que se los deberia
reconocer, afitmar y promover
como grupo étnico.

La propuesta de un auxiliar
docente aborigen le resulta a
la investigadora una valiosa
herramienta heuristica que
condensa representaciones
generadas desde la sociedad
regional y la sociedad indigena.
Desde los lideres mbya se demanda
la presencia del auxiliar junto
al maestro blanco, para cumplir
con el rol de traductor. Desde
los docentes y funcionarios de
educacion también aparece
cumpliendo esta funcién, con la
particularidad que en sus visiones
no se perciben rupturas en el
discurso caracteristico de la
educacion formal.

"La normalizacion, la
padronizacion, la homogeneizacion
que pueden adquirir distintas
formas pero en ningun caso dejan
de sefialar que, si debe reconocerse
el conocimiento que un nifio
indigena adquirio en la escuela,
deben cumplirse formas. No dejan
de seiialar que sigue sin
considerarse la posibilidad de una

escuela que se adapte a una
realidad sociocultural distinta, que
implica desafios en la elaboracion
de estrategias educativas
especificas".

Cuando analiza las discusiones
de los actores sobre la lengua
y alfabetizacion, Quadrelli detecta
que esta ausente la pregunta sobre
el sentido de la alfabetizacion en
lengua materna, pero ademds, ella
misma no logra aclarar su posicién
sobre la alfabetizacion bilingiie, si
queda clara su postura ante la
escritura en mbya, oponiéndose a
ella.

Presenta a la oralidad como
una caracteristica propia de la
lengua mbya y a la escritura
como "no propia”, evaliia que la
lengua mbya ensefiada en la escuela
resultaria como aprender "palabras
vacias™ impregnando su analisis
de una visién "esencialista” de la
cultura, vision que no entiende al
cambio como cultural.

Concibe a la escritura como

‘una te¢nologia rigida al citar a

autores que expresan que escribir
mitos significa congelarlos,
"fijarlos”, negandole con ello a los
mbya la posibilidad de apropiarse
de esa herramienta, explotarla en
sus posibilidades, resignificarla.

Desde otros enfoques la
escritura se reconoce flexible, los
textos se pueden corregir, borrar,
volver a ellos enriqueciéndolos.

La escritura y la lectura podrian
permitir aprehender visiones del
mundo que resultan vedadas a
través del lenguaje oral y con

ello aprender que la realidad tiene
diversas lecturas que pueden
convivir sin excluirse, estas son
entre otras algunas de las dinamicas
de la escritura.

Por otra parte, cuando los
lideres mbya proponen la presencia
de un auxiliar docente indigena,
revelan contradicciones. Este
apareceria en la escuela como
"traductor" del maestro, resultando
funcional al modelo de asimilacion

cultural, atn asi la autora
vislumbra en la propuesta un
reclamo de la poblacion indigena
frente a la presencia de una
escuela que se involucra con la
organizacion social y politica de la
comunidad.

Ahora bien, este estudio estuvo
dedicado en gran parte al anélisis
de los dificultades que los maestros
no indigenas tienen para pensar
criticamente sus representaciones
y practicas, cuestiones que les
impiden desarrollar una tarea
pedagdgica que atienda y respete
la diversidad cultural; lo que
resulta llamativo es que luego
de tan grueso andlisis la autora
no cuestione la presencia del
maestro no indigena como tnico
responsable de los aprendizajes en
la escuela y el aula, ya que alin
incorporando al "auxiliar indigena"
la cultura mbya seguira ocupando
en la escuela un lugar subordinado.

Sin embargo, no dejo por ello
de considerar que esta tesis resulta
un trabajo etnografico detallista
e incisivo y por ello profundo
acerca de lo que sucede dia a dia
en la escuela, institucién signada
fuertemente por una formalizacion
naturalizada, que se padece en
los sectores sociales y culturales
subordinados. El trabajo logra
captar que la escuela para la
poblacién mbya se legitima a
través una sucesion de entendidos,
educacion se restringe a los
aprendizajes adquiridos en el
ambito escolar, y tales radican
exclusivamente en la alfabetizacion
en castellano.

Quadrelli realiza un valioso
aporte al estudio del campo de
la educacion indigena, campo que
se configura como un mosaico
complejo, contradictorio, en el que
la disputa por el curriculum es
disputa por el poder, poblado
de "buenas intenciones" desde los
hacedores, carente de politicas
adecuadas por parte del Estado
y una vez mas, las comunidades



indigenas observando absortas sin
participacion real. Tales resultan ser

,las constantes que la caracterizan en
nuestro pafs. 2}

Laura Rosso
Maestranda PPAS
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