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Este artigo tem como ponto de partida o espinhoso debate que circunscreve a
noc¢ao de espécie. Contudo, em vez de analisar o problema através das correntes
tedricas que dizem respeito as disciplinas biologicas ou filosoficas, pretende-se
aqui esbocar algumas reflexdes sobre as “espécies” a partir das perspectivas dos
Kujubim, um grupo amerindio que habita a fronteira entre o Brasil e a Bolivia.
Embora reconhecam a nogdo de espécie, tendo em vista o uso que fazem dentro
do contexto escolar indigena, os Kujubim experienciam e concebem os animais
e outros seres a partir do que eles chamam de qualidade. Neste sentido, o artigo
procura demonstrar as relagdes que constituem o conceito de qualidade e como
isso implica em certos cuidados que a Antropologia deve tomar ao adentrar no
problema das espécies, sobretudo a partir dos chamados estudos animais e multi-
especificos.
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bim.

Qualidade: what would an Amazonian group say about the notion of species?

The starting point of this article is the thorny debate that circumscribes the no-
tion of species. However, instead of analyzing the problem through the theoretical
currents that concern biological or philosophical disciplines, this article sketches
some reflections on the idea of “species” by drawing on the perspectives of the
Kujubim Amerindian group that inhabits the border between Brazil and Bolivia.
Although they recognize the notion of species, given their use in the indigenous
school context, the Kujubim experience and conception of animals and other be-
ings is based on what they call qualidade. In this sense, the present article seeks to
reveal the relationships that constitute the concept of qualidade and how this im-
plies certain precautions that Anthropology must take when entering the problem
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of species, especially from the so-called animal and multispecies studies.
Keywords: Indigenous Ethnology; Human-animal relations; Species; Kujubim.
Introducao

“[...] ndao existem sociedades humanas que ndo tenham feito um
inventario bastante avangado de seu meio zooldgico e botanico
e que nao o tenham descrito em termos especificos”
(Lévi-Strauss, 2012, p. 180).

O conceito de “espécie” €, sem dividas, um dos mais complexos, intrigantes e
controversos dos que povoam o pensamento ocidental desde os escritos de Platdo
e Aristoteles.! Tais adjetivos ndo sao exagerados. A questdo das espécies e de suas
origens foi definida outrora como “o mistério dos mistérios” (Darwin, 2018, p.
24), constituindo certo fascinio, além de sua significacdo privilegiada entre os
seres humanos (Lévi-Strauss, 2012, p. 163-164). Mas se o interesse pela no¢do de
espécie acompanha simultaneamente sua complexidade ao longo do tempo, ela ¢
igualmente objeto de paradoxos. Embora hd quem diga que a nocao de espécie €
reputadamente uma daquelas de mais facil compreensao pela mente humana, ten-
do em vista sua consolidagdo no uso popular (Ritvo, 2018, p. 385), ela ndo deixa
de ser um dos problemas mais espinhosos e ainda sem solu¢do entre intelectuais
de diversas areas, sobretudo entre naturalistas e bidlogos (Aleixo, 2007). Charles
Darwin (2018), por exemplo, ja apontava, ainda no século XIX, para uma certa
arbitrariedade do conceito cuja definicao estaria longe de ser consensual: “nao ha
uma Unica definicdo que tenha satisfeito a todos os naturalistas” (Darwin, 2018,
p. 65).

Haé algumas razodes para elucidarmos esse aparente estado limiar existente entre
complexidade e fascinio de um lado, e controvérsia e paradoxo de outro, que cir-
cunscrevem o conceito de espécie. De inicio, poderiamos observar que, embora
utilizamos e concebamos o conceito de “espécie” no singular, existe uma plura

' Desde os escritos Aristotélicos, “espécie” convergia em torno de “tipos” de organismos vivos
que estariam dispostos no mundo e apresentavam eles mesmos formas que resultariam em ca-
racteristicas universais. Desta forma, a “espécie tipoldgica”, como o ¢ definido o conceito aris-
totélico, diz respeito a um método de identificacdo, tendo em vista que restaria ao taxonomista
a tarefa de identificar essas caracteristicas e agrupar tais organismos segundo caracteristicas
que implicam na esséncia de cada ser. Tal concepc¢ao, ainda, remete a um importantissimo de-
bate filos6fico entre nominalismo e realismo. As caracteristicas dos seres, que formariam sua
esséncia, seriam dados advindos do real: as propriedades e formas dos organismos estariam
dispostas em um plano concreto e os seres humanos nada mais o fariam que as ordenar em siste-
mas taxonomicos. Os nominalistas, contudo, defendem que essas caracteristicas e propriedades
somente existiriam no plano da linguagem e das percep¢des e que nada condiz com a realidade

em Si.
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lidade de concepgdes cujas propostas variam em termos tedricos e praticos, ha-
vendo atualmente “mais de 25 conceitos de espécie, os quais propdem determinar
o limite de variacoes entre as descontinuidades” (Maciel, 2018, p. 8). Além das
iniimeras variagdes do conceito, chama a atengdo a distingdo proposta em torno
da propria natureza do termo: quando falamos em “espécies” nos referimos a um
objeto advindo do real, isto ¢, um tdxon dado na “natureza” (Berlin, 1992), ou es-
tariamos diante de uma abstragdo, uma classe ou um signo? Harriet Ritvo defende
a ideia de que enquanto categorias taxonomicas superiores como “ordem” e “fa-
milia” seriam de alguma forma relacionais, podendo-se nelas agrupar categorias
inferiores segundo critérios abstratos — e humanos — “a “espécie” refere-se osten-
sivamente a um grupo de organismos que existem independentemente de qualquer
sistema taxonomico” (Ritvo, 2018, p. 385. Traducdo minha). Teriamos neste caso
entidades reais que estariam dispostas segundos critérios que poderiam variar de
acordo com um classificador. Para Lévi-Strauss:
[...] a importancia da nogdo de espécie se explica menos por uma propensao
do agente pratico a dissolvé-la num género do que por sua objetividade pre-
suntiva: a diversidade das espécies fornece ao homem a imagem mais intui-
tiva que ele dispoe, e ela constitui a manifestacdo mais direta que ele pode
perceber, da descontinuidade tltima do real — ela ¢ a expressao sensivel de
uma codificagdo objetiva. (Lévi-Strauss, 2012, p. 163).

E inegavel, portanto, a importancia atribuida ao conceito de espécie, seja enquan-
to categoria abstrata do pensamento ou uma nog¢ao taxonémica, seja enquanto ob-
jeto do real com quem humanos devem se relacionar. Resultados dessa relevancia
e complexidade sdo as distintas e variaveis nogdes existentes € a maneira como
elas se movimentam em debates que perduram por anos, estando presentes em
disciplinas que vao desde a filosofia e a biologia, até a propria antropologia. Min-
ha inteng¢do, contudo, por mais controversa que possa parecer, nao ¢ a de adentrar
nesse duradouro e espinhoso debate. Reconhecendo a relevancia do conceito e do
debate em torno da nogdo de “espécie”, proponho aqui esbocar algumas reflexdes
sobre as “espécies” da maneira como esta questao me foi colocada em minha
primeira pesquisa de campo com os Kujubim, um grupo indigena pertencente
a familia linguistica Txapakura e que habita o sudoeste amazonico, na fronteira
entre o Brasil e a Bolivia.

Em meu primeiro trabalho com meus interlocutores, eu estava interessado em
concretizar um estudo sobre as formas como eles supostamente classificavam os
seres que popular e cientificamente denominamos “aves”, distintas “espécies” de
“aves”. Enquanto ainda redigia o projeto de pesquisa, questionei se os Kujubim
utilizavam ou ndo o conceito de espécie — ou um conceito de espécie —, dada a
importancia medular da nogdo em termos taxondmicos € como isso implica dire-
tamente em aspectos classificatérios (Ritvo, 2018, p. 385). Apos o inicio do meu
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trabalho de campo em meados de 2018,? estranhava o fato de nunca ouvir mengao
ao termo. Até esse ponto, pensava existir entre eles e seus parentes alguma forma
local para o aspecto que Ernst Mayr (1977) chamou a ateng¢ao: diferentes socieda-
des e etnias parecem convergir em torno de conceitos analogos ao de “espécie”,
como “formas”, “tipos” e “variedades” de organismos vivos. Essa falsa impressao
se estendeu até o dia em que, em uma de minhas andancas pelo Posto Indigena Ri-
cardo Franco?, encontrei-me com um professor indigena sentado nas escadas que
dao acesso a uma das escolas da aldeia. Aproveitei a ocasido para perguntar sobre
um pica-pau* que cotidianamente eu avistava na mangueira que se encontrava em
frente de nos: “esse ai € o pinica-pau verdadeiro! Como ¢ que vocés falam mesmo?
Hm... é espécie né? Pois ¢, a gente aprende nas aulas de ciéncia esse nome, mas a
gente nao usa ele, a gente usa qualidade™, respondeu meu interlocutor.

Ao evocar o conceito de “espécie” que ele utiliza em suas aulas de ciéncia e, com
1sso, ensina aos alunos, o professor nao quis fazer referéncia a alguma analogia
entre este € o conceito local de qualidade. O que o professor faz quando compara
os dois conceitos para explicitar a maneira como um pinica-pau € percebido, ¢ evi-
denciar que entre eles existe uma relagdo de diferenca. Neste sentido, meu objetivo
aqui € transcrever uma critica elaborada pelos Kujubim ao conceito de “espécie”
a partir de uma diferenciacao que eles mesmos operam e reconhecem através do
conceito de qualidade. Em outras palavras, o que se busca ¢ pensar em como a
qualidade pode afetar ou provocar torsdes no proprio conceito de “espécie”, ou,
ainda, como ela pode contribuir ao debate em torno desta nogao ao menos dentro

2 Trabalhei presencialmente com os Kujubim durante seis meses divididos ao longo de dois
anos.

? Seis aldeias constituem territorialmente a T.I. do Guaporé. A que conta com maior numero de
pessoas € Ricardo Franco, que foi a primeira a ser ocupada. Contudo, mediante certos conflitos
e rupturas, algumas familias extensas passaram a se deslocar para outros espagos e constituiram
novas aldeias: Baia Rica, Baia das Ong¢as, Baia da Coca, Mata-Verde ¢ Urugari.

* Esta ¢ a palavra regional para se referir ao animal em que muitas regides do Brasil atribuem
o nome de pica-pau. Um dos pareceristas deste artigo propds que eu incluisse um glossario
ao final do artigo ou incluisse os nomes cientificos para auxiliar na identificacdo em relacao
aos nomes que os kujubim utilizam. Contudo, as dificuldades de se realizar esta tarefa tocam,
justamente, na discussdo da qual trata este artigo, como serd possivel notar, ja que se trata de
relativizar uma relagdo entre “espécies zoologicas” e qualidades nativas. As formas regionais
na lingua portuguesa nem sempre encontram correspondentes nos nomes cientificos, implican-
do assim questoes epistemolodgicas e ontologicas discutidas em outro trabalho (Sanchez, 2019).
Para auxiliar os leitores que possuem enquanto lingua materna o espanhol, colocarei, sempre
que possivel, os nomes em espanhol entre parénteses. Essa tarefa ¢ vidvel na medida em que os
kujubim moram em uma zona de fronteira com a Bolivia e conhecem alguns nomes regionais
na lingua espanhola.

> Nao existe uma palavra na lingua kujubim que possa traduzir o termo qualidade. Seu uso
¢ restrito a uma palavra da lingua portuguesa amplamente disseminada regionalmente. Esta
parece ser uma questdo analoga aquela da palavra "animal", para a qual ndo existe um termo

correlato em muitas linguas indigenas (Viveiros de Castro, 2006).
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da antropologia.

Defendo aqui o argumento de que embora reconhecida pelos Kujubim, a “espécie”
nao pode ser simplesmente projetada as suas percepgdes € experiéncias em suas
relacdes com os seres. Por outro lado, a ideia de qualidade parece combinar as-
pectos que circunscrevem alguns conceitos de espécie, sem que isso seja plausivel
para tomarmos espécie e qualidade como conceitos analogos. Qualidades sao des-
continuidades reais porque os Kujubim estdao integralmente se relacionando com
elas: eles as cacam, as criam, produzem-nas, confeccionam artefatos a partir de
dentes, penas, pelos, garras e, por fim, se alimentam delas. Mas elas o s3o também
signos e simbolos que constituem conhecimentos variados que sdo transmitidos
na sociabilidade humana. Desta forma, uma qualidade ¢ sempre a combinagao
entre criaturas reais que estao agindo no mundo junto das percepgdes que os Ku-
jubim estabelecem a partir delas. Ela nunca ¢ uma coisa nem outra isoladamente.
Essa ideia ricocheteia nos argumentos de Ritvo e Lévi-Strauss anteriormente cita-
dos: uma “espécie” € sempre uma “etno-espécie” tendo em vista que combina des-
continuidades reais com as percep¢des — que podem e mesmo devem ser variadas
— que coletivos humanos apreendem a partir delas. Mas isso ndo quer dizer que
uma qualidade seja, ainda, uma etno-espécie, sobretudo quando pensamos que o
prefixo “etno” marca uma forma local para se conceber algo dado, como a propria
espécie por exemplo. Neste sentido, uma qualidade ¢ sempre emergente de re-
lagdes. Ela se aproxima, como veremos, da espécie l1évi-straussiana na medida em
que os termos (espécies) sao definidos pelas relacdes estabelecidas pelas posicoes
em um sistema de signos. Note-se, contudo, que a espécie lévi-straussiana leva em
conta algumas estruturas intelectuais ao invés de aspectos praticos e “ecologicos’.
Mas o que os Kujubim nos dizem a partir da qualidade, ¢ que aspectos praticos
sdo igualmente fundamentais quando elegem distas relagcdes e caracteristicas de
diferentes animais para produzir um significado importante. Neste sentido, a qua-
lidade podera ajudar no debate sobre as espécies na medida em que ela pressupoe
sempre uma determinada contextualidade e da revelacdo de uma, ou varias, re-
lagdes praticas.

Dito isto, o texto serd dividido em trés topicos. Primeiramente, proponho um le-
vantamento sobre o conceito de espécie a partir das perspectivas antropoldgicas.
Esse recorte implicara em dois movimentos distintos. O primeiro consiste em res-
saltar o interesse da disciplina em torno da nog¢ao, que remonta aos aspectos mais
gerais apontados desde Lévi-Strauss com a sua obra “O pensamento selvagem”,
até o que atualmente ¢ reconhecido como “etnografias multiespécies” (Kirksey e
Helmreich, 2020). O segundo movimento se concentrara nos conceitos e relagdes
que emergem a partir de contextos etnograficos, nos quais certos grupos parecem
elaborar concepgdes praticas em torno da nogdo de espécie — ainda que a negando
ou se diferenciando dela. A apresentacdo desta revisao € relevante, pois elucida-
rd questdoes importantes que a disciplina elaborou a partir do debate, do mesmo
modo que ela nos auxiliard a pensar em pontos que estdo na agenda antropolo-
gica atualmente, com os assim chamados estudos das relacdes humano-animais
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(Bevilaqua e Vander Velden, 2016) como podemos falar em multiespecismo em
contextos onde o proprio conceito de espécie ndo faz sentido? E se o faz, esta-
belece anteriormente relagdes de diferencas? Por que a antropologia passou a se
interessar por essa no¢ao que, aparentemente, estava restrita a outras disciplinas,
especialmente as ciéncias da vida?

Em segundo lugar, apresentarei a propria no¢ao de qualidade e como ela acaba
ganhando contornos especificos de acordo com as concepgdes e praticas Kujubim
em torno dos seres e da elaboragdo de seus regimes de conhecimentos. Por fim, re-
torno a qualidade para demonstrar como ela ndo se restringe as entidades bioldgi-
cas, reais ou conceituais, mas, antes, que ela possui uma natureza eminentemente
relacional que atravessa — a partir de um conjunto de transformacdes — humanos e
animais, naturezas ¢ culturas.

Poderia a antropologia falar em “espécies’™?

O interesse pelas “espécies” a partir da perspectiva antropoldgica nos remete aos
trabalhos pioneiros de Mauss e Durkheim. Se por um lado tais autores ndo tinham
o desejo em refletir sobre a propria nogao, por outro, o interesse de diversos povos
nas ditas “espécies naturais” constituiria objetos relevantes para a disciplina: o to-
temismo e os sistemas de classificagdes. Analisando grupos totémicos na Austra-
lia, os autores estiveram interessados na historia do pensamento 16gico e racional
tendo em vista o papel significativo dos sistemas classificatorios enquanto ferra-
mentas importantes de apreensdo e inteligibilidade do mundo e dos seres: “tais
classificagdes sdo, pois, antes de tudo, destinadas a ligar ideias entre si, a unificar
um conhecimento; a este titulo podemos dizer sem inexatiddo que elas sao obras
da ciéncia e constituem uma primeira filosofia da natureza” (Mauss e Durkheim,
2000, p. 198). Além disso, defendem a ideia de que toda classificacao possui uma
origem eminentemente social. A divisdo dos seres em totens, grupos, classes ou
espécies seguem uma classificagdo que ¢ formulada dentro dos lagos sociais de
determinada sociedade: “foi porque os grupos humanos se continham uns nos
outros [...] que o grupo de coisas se dispuseram segundo a mesma ordem. Sua ex-
tensdo regularmente decrescente a medida que se passava do género a espécie, da
espécie a variedade vem da extensao igualmente decrescente que apresentam as
divisdes sociais” (Mauss e Durkheim, 2000, p. 199). Desta forma, as organizagdes
sociais serviriam de modelo para se pensar as espécies naturais e as formas de
organiza-las dentro de um sistema de conhecimento.

Mesmo que de maneira semelhante a Mauss e Durkheim, no sentido de nao pro-
blematizar o conceito, Radcliffe-Brown (1951) utiliza o termo pensando as asso-
ciagOes existentes entre um determinado grupo social com uma espécie natural.
Desta forma, para o autor, a ordem natural € inserida e se torna parte da ordem
social de modo que as relagdes que os povos da Oceania (grupos sobre os quais
o autor se debrugou) estabelecem com as espécies animais se tornam similares as
que estabelecem entre eles mesmos, constituindo assim uma mesma estrutural
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social, isto €, um grupo ou divisdo social recebe uma identificagao e ¢ distinguido
de outros grupos por uma associagdo com uma espécie natural. Este modelo tem
como referéncia as relagoes extraidas sobretudo dos mitos destes povos, nos quais
as diferengas entre as espécies animais (se sdo carnivoros, se€ cagam ou se sao
carniceiros) sao traduzidas em termos de amizade e conflito, de solidariedade e
oposi¢do tal como sdo conhecidas na vida social dos humanos.
Embora Radcliff-Brown e sua teoria totémica tenham influenciado os subsequen-
tes trabalhos de Lévi-Strauss, foi o ultimo quem definitivamente instituiu a ques-
tao das espécies na agenda antropoldgica. Constituida por um dinamismo interno,
a nog¢ao de espécie foi definida pelo autor enquanto a descontinuidade ultima do
real, um operador do pensamento selvagem que permite passar (¢ obriga mes-
mo a isso) da unidade de uma multiplicidade a diversidade de uma unidade (Lé-
vi-Strauss, 2012, p. 162). Esse dinamismo ¢ apontado como um fator fundamental
para os povos indigenas que, diferentemente do que se supunha, ndo concebem um
fosso entre os diversos niveis de classificacao, estabelecendo, antes, uma relacao
de continuidade entre tais niveis, progredindo através de novas destotalizagdes e
retotalizagdes, que podem se dar em diversos planos: “classificador médio (e, por
1ss0, 0 mais rentavel e frequentemente empregado), o nivel das espécies pode am-
pliar sua rede para o alto, isto €, em dire¢c@o aos elementos, as categorias € aos ni-
meros, ou restringi-los para baixo, em direcao aos nomes proprios” (Lévi-Strauss,
2012, p. 176).
Por ser um classificador médio, a espécie se encontra em um nivel intermediario.
Isoladamente, ela configura uma colecao de individuos, mas, em relagdo a uma
outra espécie, constitui um sistema de defini¢des. Lévi-Strauss utiliza o exemplo
entre os Osage. Quando eles falam sobre 4guias, nunca € o proprio animal que eles
invocam. Institui-se, antes, um sistema de defini¢cdes baseado na distintividade
das proprias espécies, de suas cores, os processos vividos ao longo de suas histo-
rias. A diferenga produzida fornece ao pensamento um meio de acesso a outros
sistemas distintivos, formando uma “matriz tridimensional, verdadeiro sistema
por meio de um animal e ndo o proprio animal, [que] constitui o objeto do pensa-
mento e fornece o instrumento conceitual” (Lévi-Strauss, 2012, p. 175). Em Lé-
vi-Strauss, portanto, a espécie aparece enquanto um instrumento conceitual, uma
relacdo entre classes operadas pelo intelecto. No limite, ela ndo ¢ uma entidade
bioldgica, mas um instrumento de integra¢ao das descontinuidades dos chamados
“tipos naturais” para se pensar a segmentacao do socius humano:
Vé-se, portanto, que em nenhum caso o animal, o ‘totem’ ou espécie, pode
ser tomado como entidade biologica; devido a seu carater de organismo —
vale dizer, de sistema — e de emanacdo de uma espécie, que ¢ um termo
dentro de um sistema, o animal aparece como um instrumento conceitual
de multiplas possibilidades, para destotalizar e retotalizar qualquer dominio
situado na sincronia ou na diacronia, no concreto € no abstrato, na natureza
e na cultura. (Lévi-Strauss, 2012, p. 175).
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Inspirada pela leitura levi-straussiana, uma outra tradi¢do antropoldgica incorpo-
rou o debate em torno da nogdo de espécie: os chamados estudos em folk taxo-
nomy (Berlin, 1992). Berlin foi quem estabeleceu os principios para um modelo
universal de classificacdo, afirmando a existéncia de categorias universais que po-
dem ser verificadas empiricamente, segundo as quais os “povos de tradicao oral”
e a propria taxonomia cientifica ordenam o chamado “mundo natural”. O que leva
o autor a afirmar que existem, pois, categorias universais de “classificacao”, € o
fato delas estarem, a principio, plasmadas em um plano bésico da natureza (na-
ture’s basic plan). O proprio conceito de “espécie”, segundo esta tradi¢dao, nao ¢
uma invengao ou producao cultural, mas, antes, uma categoria dada pela natureza.
Grupos de plantas e animais apresentam eles mesmos, a quem os observa, uma
série de descontinuidades cuja estrutura e contetido sao vistos pelos seres huma-
nos essencialmente do mesmo modo, dados perceptuais que sdo largamente imu-
nes a supostos determinantes culturais varidveis, encontrados em outras areas da
experiéncia humana (Berlin, 1992, p. 8). A espécie, portanto, seria uma entidade
bioldgica que funcionaria como matéria para a organizagdo cultural e a inteligibi-
lidade humana.

A nogdo de espécie, no entanto, entrou em um periodo de hibernagao deixando de
ser discutida ou tomada como fato nao problematico dentro da agenda antropo-
logica. Seria ela ainda uma categoria ou matéria Util para se pensar o mundo e as
relacdes constituidas nele? Faria sentido utilizar-se do conceito para pensar con-
textos amerindios? Ou ela seria reduzida a um artefato antropoldgico, enquanto
uma forma possivel de referenciar determinados seres ou objetos como animais,
por exemplo? E extremamente corriqueiro encontrarmos o termo “espécie” em
monografias antropoldgicas ou em etnografias nas quais muitas das vezes a no¢ao
acompanha referéncias aos animais ou a seres-outros-que-humanos sem, contudo,
passar por qualquer tipo de critica ou avaliacdo. Vejamos aqui uma passagem de
um trabalho de Philippe Descola para utilizarmos de exemplo: “Com efeito, cada
espécie, em sentido amplo, ¢ suposta a apreender as outras espécies a partir de
seus proprios critérios, de modo que em condigdes normais um cagador ndo vera,
por exemplo, que sua presa animal se a v€ a si mesma como um humano”. (Des-
cola, 1998, p. 28). Quando Descola fala em “espécies”, estaria o autor utilizando
de um conceito referencial para ele proprio identificar ou traduzir as formas como
os Achuar concebem e se relacionam com os seres de uma forma geral, ou estaria
tomando uma forma propriamente Achuar de segmentacao do real, que ele chama
de “espécie” por conveniéncia € em prol da compreensao generalizada do proble-
ma?°

Esse tipo de questionamento se torna habitual na medida em que as criticas ao par
natureza e cultura foram estabelecidas ao longo dos anos 80 e 90. Nao cabe aqui

¢ Sem dizer, ainda, que espécie pode ser apenas um nome para a diferenga, para um conjunto
discreto, sem necessariamente apontar para um conceito, tal como quando falamos em “espé-

cie” como um tipo ou modalidade de algo.
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retomar o tema, dada a vasta quantidade e qualidade de trabalhos que o abordam
(Vander Velden e Cebolla Badie, 2011). Mas cabe, contudo, localizar a tematica
das espécies nessa critica. O supracitado animismo, além do perspectivismo, pos-
sui um papel fundamental na questdo. Se até entdo utilizdvamos uma divisdo que
separava os humanos em um dominio especial dos outros seres justamente através
da sustentagdo do par natureza e cultura, com o reembaralhamento conceitual
(Viveiros de Castro, 2002) estabelecido a partir das praxis indigenas, tais aspectos
se modificaram’.
Descola, embora ndo questione ou faca uma critica achuar ao conceito de espécie,
propde uma reflexdo em torno do conceito em sua teoria animista. Dentro da teo-
ria animista, humanos, animais, espiritos, plantas e objetos possuem um mesmo
tipo de subjetividade que os permitem estabelecer todo tipo de relacdo pessoal,
seja de troca, seducdo, hostilidade ou amizade. Por compartilharem um mesmo
fundo humano generalizado, tais entidades possuem caracteristicas sociais, isto e,
vivem em aldeias, seguem regras de parentesco, desempenham processos rituais,
dentre outras praticas. No animismo, portanto, pressupde-se que as diferengas
especificas se produzem a partir dos hdbitos comportamentais e pela forma como
cada corpo ¢ constituido, tendo em vista que o fundo que estes corpos encobrem
— sua interioridade — é a mesma. Sendo assim, € como se todas as classes de seres,
incluindo os seres humanos, possuissem o mesmo tipo de estrutura ou proprieda-
de, equivalendo-se ao que o autor chama de “tribo-espécie”. Cada coletivo, huma-
no ou animal, equivale a um tipo de tribo-espécie que constitui uma infinidade de
relacdes com outras tribos-espécies (Descola, 2015, p. 23), de modo semelhante
aquelas que existem dentro da organizagao humana. Nesse sentido, nas palavras
do autor:
Ainda que o conceito de espécie forneca o modelo para os coletivos ani-
mistas, esta espécie dificilmente corresponde a defini¢do da sistematica
moderna. [...] os membros de uma espécie animista sdo reconhecidamente
conscientes de pertencerem a um coletivo particular [...]. Na identifica¢ao
animista, eu me sinto como um membro da espécie A, ndo apenas porque
me diferencio da espécie B por certas caracteristicas fisicas manifestas, mas
também porque a propria existéncia da espécie B me permite saber que sou
diferente, ja que os membros desta espécie possuem um ponto de vista sobre
o que sou diferente do meu. (Descola, 2015, p. 24-25).

Segundo Fernandez Bravo & Viveiros de Castro (2013), a antropologia se baseou
na definicao da “espécie” humana a partir das suas capacidades psiquicas, neste
caso, capacidades cognitivas diferenciantes em relacao aos demais seres:
The idea of species, in this case, works in a somewhat paradoxical fashion,
given that for anthropology there is, strictly speaking, only one species — the

" Pensando aqui que “todas as teorias antropoldgicas ndo triviais sdo praticas de conhecimento
indigenas” (Viveiros de Castro, 2015, p. 24).
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humans — which cloaks itself in the nature of a genus or domain, as the “on-
tic” or “empiric” differences among myriad living species are neutralized by
the greater “ontological” or “transcendental” difference between this spe-
cial species and the other mundane species. (Fernandez Bravo & Viveiros de
Castro, 2013, par. 2).

Deve-se notar que, nesse contexto, a ideia de “espécie” ¢ aquela que compactua
com o antropocentrismo, tendo em vista que a espécie humana ndo ¢ uma espécie
como as outras, pois expressa exatamente aquilo que ndo se encontra em outras
“espécies”. O multinaturalismo perspectivista leva a ideia de “espécie” como nao
antropocéntrica, ou melhor, anti-antropocéntrica (Fernandez Bravo & Viveiros de
Castro, 2013, par. 10), tendo em vista que ele ¢ uma atitude cosmologica que re-
cusa a descontinuidade psiquica entre os diferentes tipos de seres, “imagining all
the inter-species differences as a horizontal extension, analogic or metonymic, of
intra-species difference” (Viveiros de Castro, 2013). Isso faz com que a condicao
humana e a propria “espécie” humana deixem de ser especiais, € se tornem exata-
mente o oposto, isto ¢, um padrao ou a “condi¢do genérica” de cada ser.

Nesse sentido, o que define uma “espécie” € a diferenga entre os pontos de vistas
em relacdo a todas as espécies dessa “espécie” — como condigdo — em particular.
Assim, todas as “espécies” se tornam duais: consistindo em uma dimensao espi-
ritual e uma dimensdo corporal, pois cada “espécie” ¢, assim, um ponto de vista
sobre e em relacdo a outros seres, € tudo o que existe “¢ uma espécie de espécie,
um sujeito”. De todo modo, ainda assim, como havia elencado Cabral de Oliveira
(2006), as teorias animistas e perspectivista parecem nos indicar problemas refe-
rentes a projegoes de conceitos como os de natureza e cultura, sendo que, por ou-
tro lado, as nocdes de “reinos” e a propria nogdo de “espécie” operariam enquanto
algo dado, sem uma necessaria critica: faria sentido, pois, falar em “espécies” da
perspectiva amerindia? Quando nos referimos a uma onga por meio de seu refe-
rencial especifico, ¢ a mesma coisa que faz um cagador amerindio ou um xama?
Retomaremos isto adiante.

A partir desse percurso em torno das criticas fundamentadas a partir do par natu-
reza e cultura, a nogdo de espécie parece ter voltado de vez para a agenda antro-
pologica com os assim chamados “estudos animais” e multiespecificos. Enquanto
campo subdisciplinar da antropologia, as relagdes humano-animais t€ém experi-
mentado profundas renovagdes nos ultimos anos (Bevilaqua e Vander Velden,
2016, p. 11). Mediante os diversos encontros emergentes — sejam eles de natureza
semidtica, pratica ou simbolica — entre coletivos humanos e animais, a referencia-
da renovagdo perpassa ndo apenas os modos pelos quais concebemos e nos rela-
cionamos com estes seres, mas, igualmente, os desafios metodologicos e os ins-
trumentos conceituais aos quais constantemente devemos recorrer. O conceito de
espécie €, sem duvidas, carta marcada aos estudiosos das relacdes humanos-ani-
mais, a comegar pelas proprias terminologias empregadas: relagdes multiespecifi-
cas, interespecificas, transespecificas, “espécies companheiras” (Haraway, 2021),
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dentre muitas outras alcunhas.

“Espécies companheiras”, por exemplo, designa a juncgdo, de formas frequente-
mente inesperadas ou insuspeitas, entre humano e ndo humano, natureza e cultu-
ra, € que ndo agradam aos puros modernos que anseiam por fronteiras mais pro-
tegidas entre espécies e pela esterilizagao de categorias desviantes ou hibridas. A
contribui¢do de Donna Haraway circunscreve um importante aspecto da nogao de
espécie, que, segundo a autora, até entao se referia a tipos bioldgicos e categorias
filosoficas genéricas: “espécie fala de uma conjungdo corporal do material e do
semidtico de maneiras inaceitaveis [...] a maioria das versoes da ciéncia humana da
semiotica” (Haraway, 2021, p. 23). Dito de outro modo, “espécie” ¢é, antes de tudo,
uma relagdo. Através dos seus movimentos para alcangar uns aos outros, através
de suas “preensdes”, os seres constituem uns aos outros € a si mesmos, sem pre-
existir a suas relagoes.

O foco na ideia de relacdo ¢ fundamental, sobretudo nos subsequentes estudos
denominados como multiespecificos. Segundo Kirksey e Helmreich (2020), exis-
te uma ontologia oculta na ideia de multiespécies — aquela da “espécie’ “discutir
com a espécie (e com género, familia, a ordem, a classe, o filo, o reino e o dominio,
sempre que possivel), conduz a necessidade de tomar as categorias naturais e cul-
turais que recebemos e tentar repensa-las e desfazé-las em um mesmo movimen-
to” (Kirksey e Helmreich, 2020, p. 294-295). Espécie, entdo, retorna ao interesse
antropolédgico, tendo em vista as preocupagdes ecologicas nas quais etnografos/
as se encontram ao se envolverem com uma pletora de organismos e ecologias e
suas trajetorias politicas. Tais contextos parecem exigir um engajamento maior de
antropologos/as com a materialidade biotica e seus processos, considerando que
a separacao entre as formas de se conceber a divisdo entre natureza e cultura — e,
consequentemente, o reflexo desta divisdo para os objetos de cada disciplina — ja
nao fazem mais sentido, pois “a etnografia multiespécies requer que antropodlo-
go(a)s culturais retomem seu engajamento com a antropologia biologica e lancem
seus olhos para a ecoarte e a bioarte para fabricarem novos géneros de critica
naturalcultural” (Kirksey e Helmreich, 2020, p. 298), sendo a “espécie” o concei-
to-base para articular diferengas e similitudes bioldgicas, uma espécie de retorno
ao real.

As interacdes que emergem das etnografias multiespécies tendem a situar a
nog¢ao de espécie de maneira sempre local. O que a etnografia tem mostrado nos
ultimos anos ¢ uma pluralidade expressiva de encontros entre humanos e ou-
tros-mais-que-humanos — ou, se preferirem, encontros naturaisculturais — em di-
versos contextos, sejam eles entre comunidades tradicionais, urbanas ou rurais.
Acompanhada dessas complexidades estdo também as diversas “formas de con-
ceptualizagdo, coexisténcia e engajamento entre animais e seres humanos” (Beli-
vaqua e Vander Velden, 2016, p. 12), muitas vezes (e talvez obrigatoriamente) me-
diadas pela no¢do de espécie. Precisamente por ser relacional, a no¢do de espécie
pode apontar para diferentes caminhos.

Conflitos podem existir em torno da nogao. Assim o ¢ entre as populacdes locais
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do interior de Minas Gerais e uma série de bidlogos que pesquisam 0s macacos
monos-carvoeiros, popularmente conhecidos como muriquis (Sa, 2010). Para os
moradores de Caratinga (MG), os monos ndo sao uma “espécie” de macaco. So-
mente sdo “espécies” outras duas variedades, os barbados e os pregos, respec-
tivamente. Contudo, um dos interlocutores de Guilherme S4a destacou que um
individuo de mono-carvoeiro havia se reproduzido com um barbado, portanto,
um ser de uma outra espécie. A bidloga que estava presente na ocasido do relato
nao se conformava com a elaboracdao do fazendeiro, tendo em vista que tal con-
cepcao violava um conceito de espécie delimitado nas ci€ncias naturais, aquele de
um grupo de individuos intercruzantes — e que geram descendéncia fértil. Esses
conflitos acabaram por implicar numa diversidade de significacdes dos monos,
multiplicando suas imagens identitarias a partir de regimes que acabam por cons-
truir a espécie e, no limite, a propria nog¢ao: uma pela vivéncia e outra por normas
técnico cientificas.

Nos encontros humano-animais, a “espécie” pode também tender ao individuo.
Tal como se passa no fendmeno pet, como apontam Baptistella e Abonizio, no
qual a relacao individual entre um tutor e um pet modela a propria relacdo com a
“espécie”. Individuos de uma mesma espécie podem ter relagdes de diferentes ti-
pos, como um gato que pode ser demasiadamente estimado, ou, ainda, evitado en-
quanto uma questao de zoonose (Baptistella e Abonizio, 2017, p. 329). Em outros
contextos, contudo, a espécie parece atingir uma multiplicidade relacional. O virus
da influenza na Indonésia foi concebido enquanto uma quasi-espécie devido a sua
altissima e peculiar capacidade de mutagdo. Essa mesma capacidade ¢ o que leva
Lowe (2010) a chama-lo de uma espécie multipla, uma multiplicadora de espécies,
constituindo sua identidade a partir de outros organismos — e eles proprios. Essas
relacdes implicam em “nuvens multiespécies” que constituem processos de infe-
cgdes e rearranjos, nos quais materiais vitais e virais se rearranjam, alterando os
limites assumidos nao apenas de espécies, mas de nagdes, organizagdes € econo-
mias (Lowe, 2010, p. 626).

Os modos de se relacionar com a espécie, seja ela uma entidade simbdlica e/ou real,
determinam o modo como ela é concebida, marcando sua natureza eminentemen-
te relacional. As relagdes entre humanos e animais tendem a constituir o proprio
conceito de espécie, resultando assim nesses encontros chamados inter, multi ou
transespecificos. No limite, espécie pode consistir em relagdes intelectuais, e ou-
tros autores mostraram o quanto ela emerge de praticas (Haraway, 2021). Espécie
pode ser perspectiva, alvo de equivocos entre conhecimentos locais e cientificos,
pode tender ao individuo, ser um uma categoria dada ou construida, ou se situar
nos limites de um quasi-ser, para enfim se tornar uma multiplicidade. O que a
antropologia tem nos mostrado, desde Lévi-Strauss, ¢ que espécies sdo relacdes.
Talvez uma boa saida seja apreendermos, de modo etnografico, as maneiras pelas
quais a “espécie” emerge — mesmo que em contextos contemporaneos, como na
educacao escolar indigena, por exemplo —, para assim delimitarmos o quao util
ela pode ser, ou mesmo recusarmos sua existéncia, para entender as relagdes entre
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humanos e animais. O importante, no fim das contas, € que a antropologia nao
“fie-se nela e continue, ademais, a sustentar o protagonismo € mesmo a singulari-
dade de uma unica espécie, a humana” (Bevilaqua e Vander Velden, 2016, p. 38),
haja vista, como nos alertou Donna Haraway, que “ao menos duas espécies sao
necessarias para que exista uma” (2021, p. 20).

Qualidade: um conceito e varias relacdes Kujubim

Os Kujubim, sejam aqueles que habitam nas cidades do estado de Ronddnia, ou os
que vivem nas aldeias da Terra Indigena Rio Guaporé¢, utilizam o termo qualidade
para se referir a e nomear certas descontinuidades presentes no mundo. O termo
parece ser um bom guia para a inteligibilidade e as percepgdes dos seres, bem
como para definir as relagdes que eles constituem ao longo de suas vidas, tanto
com os proprios Kujubim, quanto com outros seres. Mas, além de tudo, qualidade
¢ também uma nog¢do importante para este povo organizar os seres em categorias
inteligiveis e descritiveis. Assim sendo, qualidade se constitui enquanto uma cate-
goria e vdrias relagdes, i1sso porque ela pode se referir a uma variedade de bichos,
se referir a certos grupos destes, mas também expressar as proprias relagdes que
constituem e sao constituidas por esses proprios seres.

Meus interlocutores dizem que macacos sdo uma qualidade de bicho (pati’). Quan-
do eles anunciam essa informacao, estao estabelecendo uma relacao entre macacos
e outros bichos. Além desse aspecto mais geral, a qualidade marca também uma
relacdo de diferenca entre os proprios macacos. Eles reconhecem nove qualidades
desses bichos: guariba (mwen-tene); macaco-da-noite (nokin); macaco-preto (wa-
ram); zogue-zogue (wamop); macaco-prego (yowin); macaco-cabeludo (imirop);
macaco-de-cheiro (utsiw), sagui (tapan) e gogd-de-sola.® Note-se, ainda, que cada
uma dessas qualidades ¢ constituida enquanto tal mediante as relagdes que elas
estabelecem. Nesse sentido, existe uma espécie de movimento que circunscreve a
propria nogdo: ela parece instaurar relacdes diferenciais mais genéricas e interme-
diarias entre os Kujubim, e particulares, no caso dos bichos.

Os aspectos morfologicos dessas qualidades sao importantes para estabelecer uma
inteligibilidade para os Kujubim; entretanto ndo s@o um aspecto primordial, como
foi definido em outros casos (Berlin, 1992). Neste contexto, antes, as relagdes pra-
ticas dos seres, isto €, seus comportamentos e suas formas de agir no mundo € que
fazem deles uma qualidade particular — mas nem por isso, fixa e imutavel. Esse
parece ser um primeiro ponto da diferenciagdo, aquela transcrita na introdugdo
deste artigo, entre o conceito de qualidade e o de “espécie”. Os seres nao estdo
sujeitos ao bel-prazer humano no evento de sua classificacdo; eles estao agindo no
mundo, se relacionando. A qualidade nao ¢ somente dada as observagdes humanas
enquanto uma categoria “natural” passivel de constituir sistemas taxondmicos; ela
¢, antes, fruto das interagdes e das relagdes entre os seres em relagdo: o que uma

® Os primeiros nomes sdo a forma como eles conhecem os bichos no portugués regional, e entre

AVA 42 - Junio de 2023 - ISSN: 1515-2413 (impreso); 1851-1694 (on-line)

73



74

Gabriel Sanchez

determinada qualidade come, como e onde ela vive, se seus membros andam em
grupo ou nao, sao aspectos privilegiados da mediacdo entre as relacdes huma-
no-animais. Os comportamentos dos seres sdo um aspecto que parece marcar as
cosmologias amerindias de uma forma geral (Viveiros de Castro, 2013). Como
no caso dos Kujubim, os Akuriy6é no Suriname discorrem sobre um animal, “en
funcién de las relaciones que mantiene con su habitat, con sus con-especificos y
con outros animales con los que comparte su nicho ecolégico” (Jara, 1996, p. 95).°
Se perguntarmos a um kujubim: o que ¢ um macaco-preto? Ele responderd que
sdo qualidades que vivem preferencialmente em bando, sdo extremamente territo-
riais, habitam as copas das arvores e raramente saem delas para buscar alimentos
no solo. Além disso, sabem de forma detalhada as localidades especificas onde
esta qualidade costuma ficar e quais sdo seus alimentos prediletos. Essas caracte-
risticas, por exemplo, fazem diferir o macaco-preto do macaco-prego, que € uma
qualidade com preferéncias individuais (constantes sdo os encontros com apenas
um individuo) ou, ainda, que se constituem em grupos bem menores. Eles sdao
também territorialistas, mas quando estdo em disputa entre eles ou mesmo fugin-
do de cacadores humanos, atiram-se no solo, dispersando-se pela vegetacao ras-
teira; os Kujubim dizem também que eles corriqueiramente descem ao solo para
encontrar alimentos. Por essas praticas, portanto, ¢ que os macacos preto e prego
sdo tidos como qualidades diferentes. Tais diferengas, sdo, ainda, um importante
aspecto pelos quais os Kujubim estabelecem quais alimentos podem ou nao serem
comidos quando estdo em incursdes na mata. O que 0s macacos-pretos comem
sdo considerados como bons alimentos, saudaveis e confidveis para se comer. J& o
que comem os pregos sao alimentos de certa forma duvidaveis, que podem conter
certas substancias maléficas.

A ideia de relacdo, portanto, precede e mesmo constitui um bicho. Mas essas re-
lagdes sdo igualmente importantes para constituir outros tipos de relagoes: aque-
las entre termos intelectualmente uteis para os Kujubim. Mariscadores sao uma
qualidade de bichos-de-pena e sao considerados eximios pescadores. Enquanto
uma qualidade habita os cursos do rio, sendo identificada como “do ri0”, a outra
prefere a tranquilidade dos igapds e igarapés para viver e ¢ conhecida como “do
igarap€”. O local de morada de cada mariscador (martin) permite que os Kujubim
estabelecam categorias importantes de classificacdo, mas nao so: institui-se tam-
bém, a partir do habito pescador, uma categoria que permite incluir outros bichos
que se utilizam da pesca para obtengao do alimento. O fato de comer peixe ¢ um
importante aspecto para delimitar outras qualidades que comem carne, como o

? Ao dizer que a espécie estd eminentemente ligada a morfologia, enquanto a qualidade esté
ligada aos comportamentos, ndo quero dizer que para bidlogos ou naturalistas os comporta-
mentos nao sdao importantes para definir espécies. Segundo Berlin, a sali€ncia das espécies — a
morfologia — ¢ um dado primordial de percepgao. Para os Kujubim e boa parte das cosmologias
amerindias, a morfologia ¢ apenas uma caracteristica, mas ndo a mais fundamental, de per-
cepgdo dos seres. Neste sentido, ndo se trata simplesmente de perceber coisas diferentes, mas
muda, também, a maneira pela qual — ou seja, o “como” — se percebe.
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caso dos gavides, que sao considerados, antes, enquanto cagadores. Ha, contudo,
algumas excecoes. A dguia-pescadora (tchu-ube), embora tenha surgido das fezes
do gavido-real, segundo um mito que explicita a origem dos gavides, tende a ser
muito mais proxima dos mariscadores, fufutis (tevives) ou biguas (cuervos) pela
sua afeccdo de viver nos rios e nele se alimentar, em comparacao com outros ga-
vides que comem carne de cotia ou de macaco.
Neste sentido, a qualidade pode marcar algumas relagdes importantes. Ser do rio
ou da terra firme ¢ uma relacdo que os seres estabelecem no e com o mundo. Mas
a marcacao do rio ou da terra firme ¢ uma relagdo que os Kujubim estabelecem
para organizar os bichos de uma forma geral. A pratica do mariscador, neste sen-
tido, age de forma simultanea a “classificacdo” Kujubim: pratica e intelecto sdo
dimensodes que acabam sendo mediadas pela nocao de qualidade em si, sendo,
simultaneamente ¢ de forma combinada, uma relacdo empirica, construida pelos
seres, € uma posi¢ao entre termos Kujubim. Sendo assim, qualidade ¢ constituida
por uma natureza transformacional. Ela contém uma ambivaléncia que vai do
nivel mais basico de uma relacdo empirica até niveis mais gerais que marcam os
agrupamentos de ordem superior estabelecidos pelos Kujubim. Um mariscador,
portanto, ¢ uma qualidade porque possui seus comportamentos e afeccoes, mas
¢ também uma qualidade pensada em relacdo aos outros bichos. Neste sentido,
qualidade ¢é constituida por uma certa elasticidade, na medida em que se retrai e se
expande, envolvendo relagdes “infra-qualitativas”, ao nivel individual dos seres,
e “supra-qualitativas”, ao nivel dos agrupamentos e dos termos. Falar em quali-
dade, portanto, requer que se pense em relagdes de naturezas diversas; as relacoes
com outros bichos servem para pensar ¢ conceber os bichos.
Vejamos alguns exemplos para elucidar esta caracteristica flexivel do conceito
de qualidade que implica na retracdo e expansao das relagdes infra e supra-qua-
litativas. Existem trés qualidades de bichos-de-pena que os Kujubim dizem ser
da mesma qualidade porque suas cantigas sao belissimas: o uirapuru, o curripiao
e o primavera. Na medida em que eles se tornam qualidades diferentes, pois ha-
bitam locais diferentes, se alimentam de seres ou coisas diferentes, eles também
sdo considerados “da mesminha qualidade, porque tém cantiga bonita, eles tém
flauta na barriga”. Ter cantiga bonita faz com que eles ocupem o critério “de
cantar bonito”, mas, simultaneamente, ocupam outros critérios como “do rio”,
“do mato”, “do baixo”, “do alto”. Aqui, o conceito de qualidade se transforma a
todo momento: os trés bichos-de-pena referidos acima sdo uma qualidade porque
cantam bonito, mas sdo qualidades diferentes porque possuem comportamentos
e afecgdes distintas, o que faz com que eles possam ser pensados em relagao a
outras qualidades, tal como os mariscadores, seguindo outros critérios, como do
10, do mato e assim por diante. Isso quer dizer que o que separamos em distin-
tos niveis hierarquicos como o reino, classe, género, os Kujubim dao um mesmo
nome: qualidade. Nao existe, neste sentido, uma hierarquia, mas informacgoes que
podem mudar de acordo com um contexto ou uma relagdo especifica.
Neste exemplo etnografico, comparado com os usos do conceito de “espécie”, po-

AVA 42 - Junio de 2023 - ISSN: 1515-2413 (impreso); 1851-1694 (on-line)

75



76

Gabriel Sanchez

demos notar que a qualidade ndo corresponde somente ao “nivel taxondmico da
espécie”, mas também a “niveis taxondmicos superiores”: afinal, ela compreende
qualidades de seres e, a0 mesmo tempo, de seu “agrupamento”, por compartilhar
comportamentos semelhantes.

A nocdo de qualidade, portanto, implica em uma infinidade de relacdes; ela ¢
constituida pelas preferéncias praticas dos seres, suas afecgdes; mas ¢ também
uma nog¢do que articula relagdes intelectuais entre termos e categorias. A partir
desse segundo sentido, a qualidade se aproxima daquela nogao l1évi-strassiana de
espécie, em que as relagdes de oposi¢ao entre termos implicam nas posi¢oes que
eles ocupardo em determinado sistema de conhecimento. Mas, a0 mesmo tempo
que ela se aproxima pelo seu carater intelectualista, ela se distancia pela sua di-
mensao pratica. Se Lévi-Strauss fala em uma matriz em que o animal em si nunca
¢ evocado, mas sempre o seu signo (a espécie), para os Kujubim, os animais e as
relagdes que os constituem importam. Tais relacdes implicam, ainda, nas narrati-
vas miticas e nas elaboracdes de categorias Uteis e inteligiveis. Sendo assim, um
animal nunca ¢ condicionado em uma categoria, porque € ele que oferece o con-
junto de relagdes para conceber ela propria. O que um animal pode ou ndo fazer,
implica diretamente na forma de se estabelecer uma categoria, que, portanto, pode
sempre se transformar. Mas se transforma porque os seres estdo ai, agindo e se
transformando, e, sobretudo, se relacionando com os Kujubim.

As transformagdes das qualidades

Até aqui, empreendeu-se um esforco na direcdo de elucidar a importancia das
relagdes que circunscrevem o conceito de qualidade. Porém ha, ainda, uma outra
dimensao fundamental: a das transformac¢des. Vimos como as afec¢des e relagoes
de um animal transformam os critérios ou as categorias utilizadas para pensa-lo;
e vimos, ainda, o quao contextual pode ser uma categoria, na medida em que uma
sO ndo basta para acondicionar um animal, haja vista que, a partir de suas acoes,
ele pode transitar por diversas categorias ou qualidades: ser “pescador”, “do rio”,
“do igarapé”, “ter flauta na barriga” e assim por diante. Em outra oportunida-
de (Sanchez, 2019, p. 51), essas relagdes de transformacodes foram denominadas
como “transqualitativas”. Trata-se de ocupar uma posi¢do, a partir de relacdes de
naturezas diversas, de modo que algo ou alguém nunca ¢, mas sempre esta, ou
tende, a algo ou a alguém. Em outras palavras, ndo se trata de uma condi¢do, mas
de um estado.

Passemos agora a esse estado transformacional em que as qualidades animais
vivem juntamente com os seres humanos. Como demonstrado no caso do mito
das origens do que atualmente ¢ concebido como bicho (Sanchez, 2019, p. 186),
humanos e nao humanos, tal como o proprio universo, estdo em constante trans-
formagdo e precisam constantemente ser produzidos; como no caso dos maca-
cos-pretos, seus comportamentos e afeccoes fazem com que ele esteja se cons-
tituindo no mundo. Quando os Kujubim apreendem esses comportamentos, iSso
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ndo quer dizer que eles sempre serdo concebidos desta maneira. Um macaco-pre-
to pode demonstrar outros habitos, se relacionar com outras qualidades e, dessa
forma, ocuparéd outras posi¢des no sistema de conhecimento Kujubim. Esta ¢ a
dimensao da qualidade que diz respeito ao produzido, em que os seres estdo se
constituindo a todo instante e, logo, se transformando.

No entanto, a alternancia de posi¢des pode implicar em outros aspectos das trans-
formacdes. A relacao entre qualidades distintas de cachorros nos oferece um bom
exemplo disso. Ao chegar das cidades ou mesmo nascer de uma prole de caes ja
presentes nas aldeias, um cachorro ¢ concebido enquanto uma qgualidade de bicho.
Mas, ao longo de suas vidas, esses cachorros sdo concebidos de maneiras dife-
rentes, a depender de suas capacidades e afeccoes. Essas transformagdes sdo, a
principio, regidas pelo interesse dos Kujubim em produzir cachorros cacadores.
A partir de um conjunto de praticas, os Kujubim fabricam os seus cachorros caga-
dores ao comunicarem afecgdes desses seres com partes de outros bichos e o uso
especifico de algumas plantas (Labonté et. al. 2021). Neste sentido, um cachorro
panema, conhecido enquanto uma qualidade preguicosa, arruaceira e praticante
de atitudes indecorosas, pode se transformar em uma qualidade cagadora na me-
dida em que humanos oferecem banhos e inserem em seus anus as raizes de “fol-
has-de-bicho”. A “folha-de-paca”, por exemplo, instaura nessa outra qualidade de
cachorro a capacidade das pacas de percorrer com maestria pela vegetacao cerra-
da e rasteira de determinada regido. Além disso, parece constituir no cachorro um
potencial de atragdo dessas qualidades animais, ja que, apds o banho, eles exalam
um cheiro que atrai as pacas.

Neste sentido, outros dois aspectos da transformacao aparecem simultaneamen-
te aquele de se constituir e se produzir enquanto uma qualidade através de suas
proprias praticas: um aspecto que diz respeito a mudancas de gualidades de acor-
do com um contexto especifico, e a outra que diz respeito a uma transformacao
que comunica as afecgdes dos seres — impossibilitando, assim, que uma qualidade
seja acabada em si mesmo.

Em relagdo ao contexto, Phillipe Erikson j& havia notado, entre os Matis, uma
certa relacdo de diferenca existente entre individuos de uma mesma “espécie”, a
depender do contexto em que estdo inseridos. Quando os Matis capturam animais
para serem criados em suas malocas, eles promovem um movimento de humani-
za-los. O primeiro passo ¢ ndo atribuir aos seus xerimbabos o termo que designa
normalmente seu “ancestral de origem”. Desta forma, “os animais criados na al-
deia sdo assim terminologicamente distintos da caca, sem divida com o objeti-
vo de dissimular sua origem silvestre” (Erikson, 2011, p. 20). Além dos nomes
humanos, os animais sao enfeitados com migangas, e, sobretudo, sdo enterrados
apos a morte, evitando-se trata-los como seus congéneres “selvagens”. Essa con-
textualizacdo das “espécies” animais parece ser uma dimensao que a qualidade
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também pressupde’’. Muito embora os cachorros panema nao sejam “selvagens”,
eles nunca recebem tratamentos especiais dos humanos e sdo lancados a sorte
de encontrarem alimentos ou mesmo sobreviver. Os cachorros “bons cagadores”,
pelo contrario, passam por um processo de cuidados que faz com que eles sejam
considerados uma outra qualidade de cao. Isso, evidentemente, se ¢ possivel falar
em “cdo”, na medida em que as afec¢des das oncas, das pacas, das antas, de ma-
cacos e vespas sao comunicadas a eles por meio de um conjunto de praticas.

Essa relacionalidade contextual também diz respeito a outros tipos de relagdo, que
nao aquelas que envolvem as praticas humanas — de criag@o ou fabricagdo. Certo
dia, na Baia das Ongas, fui convidado para a chichada que ocorria na casa do pajé
Neiri Jaboti. Apos algum tempo conversando com outros rapazes, fui chamado
pelo pajé para ir até a casa de Pipa Kujubim, que, diziam, sofreu um ataque de
um espirito. Apos a feitura de um processo ritual — que consistia em professar
palavras ininteligiveis combinadas com movimentos manuais ¢ o uso de pedras
e gongos —, 0 pajé conseguiu conter os efeitos do espirito no corpo de Pipa. No
outro dia pela manha, Neiri disse que um pincua (trapo cocinero) havia causado
aquilo tudo, ou melhor, um espirito transformado em pincua. Essa capacidade de
transformacao dos seres esta ligada a ocupagdo de uma perspectiva, uma posi¢ao.
O avo ja falecido de Pipa se relevou em forma de pincua para tentar seduzir seu
neto a ir para o dominio dos mortos. Essa 16gica de ocupar uma posi¢ao, pode,
ainda, ser linguistica: ¢ isso que fazem os animais ¢ os humanos que pretendem
atrair suas presas imitando-as a partir de suas linguas proprias (Sanchez, 2020a).
Por fim, abordaremos agora outro aspecto da transformagao: aquele que emerge
da comunicag¢ao das afecgdes, do convivio e das interrelagdes dos seres. Como
vimos no caso dos cachorros, a cles sdo comunicadas uma série de afec¢oes de ou-
tros seres para instaurar, € mesmo aprimorar, certas habilidades que o fardo uma
qualidade de “bom cacador”. Isso ndo se restringe apenas aos caes. Os humanos
constantemente fazem uso dessa comunicac¢ao através da mesma logica: utilizam
folhas-de-bicho para se tornarem bons cagadores; utilizam da gordura localizada
nas patas da aguia-pescadora como colirio para aprimorar a habilidade de flechar
peixes; comem uma por¢ao do pénis de anta, que, dizem, aprimora o desempen-
ho sexual; e comem as folhas-do-japiim (torro) para adquirir a capacidade de
falar muitas linguas. Esses aspectos compreendem uma importante dimensao das
relagdes entre os seres: eles estdo abertos as relagdes que eles mesmos estabele-
cem e aquelas em que estdo inseridos. A conjungao dessas afeccdes, em vez de
encerrar uma qualidade em si mesma, enquanto monada, possibilita que ela seja
constituida através de muitas outras qualidades. Assim, o que teremos nao ¢ ape-

' E em muitos outros contextos na América do Sul: os bugios, para os Guaja, se tornam “espé-
cies” diferentes a partir dessa mesma relacionalidade contextual — se € de caga ou criacdo — que
se leva em conta. O que importa ¢ o tipo de relacdo que esta em jogo, € ndo o animal em si, pois
“a propria nogao de espécie seria subordinada por esse duplo vinculo, ndo havendo espécie em
si, mas agenciamentos entre caca e outros de criacdo” (Garcia, 2018, p. 194).
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nas um organismo, mas a jungao de variadas relagdes. E nesse sentido, portanto,
que uma qualidade sempre ¢ relacional: ela s6 pode emergir a partir de uma ou
varias relacdes, porque, simultaneamente, ela ¢ constituida por elas.
Existem, ainda, outros aspectos que protagonizam essa logica. Como os proprios
Kujubim estabelecem uma relacao de diferenga entre qualidade e “espécie”, ndo
faria sentido dizer que, neste contexto, os animais € os seres estabelecem relagdes
multi ou interespecificas. Contudo, existem outras formas nativas de se conceber
tais relagoes: a ideia de “andar junto” e ser parente. Existe uma predilecao dos bi-
chos em conviver com outras qualidades: seja para se alimentar, seja para usufruir
do tipo de vegetacao, ou, ainda, simplesmente porque eles gostam. Assim ¢ entre
japiins e tucanos, que convidam uns aos outros para se alimentarem juntos; ou
entre o corrupido (alacran) e o queixada, que convivem gracas ao beneficio mutuo
de seu relacionamento. Existe uma série de outros exemplos que envolvem essas
relagdes de “andar junto”, mas, no limite, ela explicita que uma qualidade nunca
pode ser concebida de forma isolada.
A ideia de ser parente, no entanto, ¢ um pouco mais delicada. Ainda que exista um
alerta para a confusdo entre diferencas culturais e “especificas” (Kirksey e Hel-
mreich, 2020), os Kujubim concebem, de certo modo, que as diferencas entre os
seres podem ser qualitativas — de qualidade — e culturais ao mesmo tempo. Paren-
te, na T.I. Guaporé, ¢ um termo que designa as relagdes de parentesco que acabam
sendo também interétnicas: os casamentos, as trocas de conhecimento, dancas,
rituais, a forma de comer e o que se come, de estabelecer parceiros de caca e
mesmo montar um time de futebol. O convivio, essa relagdo que os Kujubim
designam como ‘““andar junto”, acaba por deslocar a ideia de fronteira fixa entre
grupos distintos, fazendo com que emerjam, ao contrario, conjungdes, emaranha-
mentos e relacdes, que incorporam — € nas quais sao incorporadas — negociagdes
e trocas. Se corrupides e queixadas nao podem ser pensados fora das relagdes que
os constituem enquanto qualidades porque elas “andam junto”, o0 mesmo ocorre
entre os humanos, que sao uma qualidade de gente. Assim nos explica o cacique
Valdivino Kujubim:
No tempo da maloca, quando a gente ndo vivia junto ainda com as outras
etnias, cada um era uma qualidade. Os Kujubim fazia suas coisas, os Kanoé
fazia a deles, comia coisa diferente, fazia artesanato diferente, cada um tin-
ha suas coisas. Agora, depois que a gente comegou a se misturar, a casar €

virar parente, isso ai mudou bastante, agora ndo ¢ mais diferente (Valdivino,
18/06/2018).

Ao dizer que os Kujubim eram de outra qualidade em relagdo aos Kanoé¢, Valdi-
vino explicita, a0 menos no que tange ao “tempo da maloca”, que as etnias cons-
tituiam qualidades distintas, por possuirem comportamentos, costumes e habitos
diferentes. Gente que, com o tempo, passou a constituir algo em comum, a partir
de sua relacao de convivéncia. Neste sentido, as diversas qualidades de gente s6
podem ser pensadas em relagdo umas as outras.
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Sendo assim, a qualidade ¢ sempre transformacional porque ¢, antes, relacional.
As qualidades se transformam a todo o instante porque estao inseridas em relacoes
de convivio, de parentesco, porque “andam juntas”, porque agem no mundo, se
produzem e porque sdo igualmente transformadas em categorias uteis. Entre os
Kujubim, o que existem sdo qualidades de gente. Gente, que, no entanto, ndo se
restringe aos seres humanos, tendo em vista que os animais também possuem
“cultura” e “lingua” (Sanchez, 2020b). Assim sendo, a qualidade ¢ fundamental-
mente ambivalente: ela diz respeito a uma descontinuidade e uma categoria que
os Kujubim reconhecem a partir dos costumes dos seres, mas €, a0 mesmo tempo,
relagdes que estes mesmos seres constituem no mundo € que, como vimos, estao
sempre se transformando. Assim, gualidade nao ¢ uma entidade bioldgica, porque
nao faz sentido separar — tampouco os Kujubim reconhecem uma separagdo — as
séries natural e cultural. As relagdes entre parentes, que se desdobram em um
nivel social e humano, sdo pensadas sob os mesmos termos que as qualidades
animais que convivem juntas, fora dos limites das aldeias. Desta forma, qualidade
¢ uma no¢ao que perpassa humanos e animais, culturas e qualidades de gente,
porque tudo ¢é, afinal, relacional: a vida, os seres e os proprios conhecimentos
constituidos a partir deles.

Conclusao

O objetivo deste artigo foi tratar de um assunto fundamental para os assim chama-
dos “estudos animais” e para os trabalhos que buscam descrever e refletir sobre
as relagdes emergentes entre humanos € animais, que corriqueiramente recebem
alcunhas como multi, inter ou transespecificas: a questdo da espécie. Embora ela
seja ainda uma questao espinhosa e o epicentro de longinquos debates, sobretudo
inserida em contextos filosoficos e biologicos, pretendi aqui chamar a atencao
para a necessidade de discuti-la e tomé-la como uma categoria que precisa cons-
tantemente ser problematizada e revista de forma critica também dentro da propria
Antropologia. Afinal, faria sentido utilizar-se do conceito para pensar contextos
amerindios? Ou ela seria reduzida a um artefato antropologico/ocidental, enquan-
to uma forma possivel de referenciar determinados seres ou objetos?

Aqui, em especial, a no¢do de “espécie” emergiu de uma distin¢do que os Kuju-
bim, povo amazodnico falante de uma lingua Txapakura, estabelecem entre o con-
ceito de espécie que eles aprendem e ministram nas escolas, durante as aulas de
ciéncias, e o conceito nativo de qualidade. Um primeiro ponto, entdo, diz respeito
a um velho problema antropologico: a questdo das projecdes de categorias para
se refletir sobre as relagdes que constituem e sdo constituidas por outras ontolo-
gias. Ao estabelecer uma relacao de diferenca entre os dois conceitos, os Kujubim
revelam que existem maneiras diferentes de se conceber e perceber os animais.
Neste sentido, embora eles reconhecam o conceito de espécie, ele ndo se torna ttil
para mediar as relagdes entre humanos e animais naquele contexto, precisamente
porque as relagdes que eles estabelecem com os animais e as proprias relacoes
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constituidas por estes escapam as definicdes do conceito de espécie.

Tal afirmacao implica, também, em um segundo ponto. Se, por um lado, filosofos
e bidlogos estdo preocupados em definir a natureza da “espécie”, isto €, se se trata
de algo real ou apenas um signo, os Kujubim demonstram que a qualidade ¢ cons-
tituida por uma combinagdo entre criaturas reais e as significagdes uteis que delas
emergem: o estatuto real das qualidades se faz na jungao entre pratica, de um
lado, e intelectualismo, do outro. Esse aspecto, como demonstrado ao longo deste
texto, implica na logica das transformagdes que regem o conceito de qualidade.
Muito embora “espécies” estejam em constante transformacdo desde os escritos
evolucionistas de Charles Darwin (2018) e nada possuam de fixidez, a qualidade
fala sobre transformagdes de naturezas diferentes.

Primeiro, as categorias que os Kujubim estabelecem a partir do conjunto de pra-
ticas e comportamentos dos animais estdo em constante transformacdo. Sendo
assim, um animal nunca ¢ condicionado em uma categoria, porque ¢ ele que ofe-
rece o conjunto de relagdes para conceber ela propria. O que um animal pode ou
nao fazer, implica diretamente na forma de se estabelecer uma categoria, que,
portanto, pode sempre se transformar. Em segundo lugar, desde os tempos miticos
os animais estdo se produzindo e se transformando a todo instante. A virtualidade
mitica recai sobre o presente onde este processo precisa ser sempre atualizado. E
i1sso que demonstra a pratica de fabricar cachorros cagadores. A eles sdo comu-
nicadas as afeccoes de outros seres para que desenvolvam habilidades especiais.
Se o que constitui uma qualidade perpassa pelos comportamentos e afeccoes dos
seres, neste caso diversas afecgdes sdo combinadas, impossibilitando que uma
qualidade se encerre em si mesma ou seja vista como uma unidade isolada.

Por fim, ha ainda as transformagdes de perspectivas. Quando o jovem Kujubim foi
atacado por um pincud — uma qualidade de bicho-de-pena —, estava por tras desse
evento seu avo ja falecido. A logica de ocupar perspectivas faz também com que
as qualidades estejam em constante transformagao: aos olhos do rapaz, se tratava
de uma qualidade de péassaro, mas, para o pajé, se tratava de um ser humano que-
rendo carregar o seu neto para um outro dominio. Desta forma, como a qualidade
poderia contribuir para o debate em torno da nogao de espécie? O que os Kujubim
nos mostram ¢ que uma qualidade ¢ sempre contextual. Ela emerge nas classifi-
cagoes, quando determinada categoria pode variar entre diferentes contextos: se
um animal caga ou pesca, se vive no rio ou no igarapé. Ela diz respeito aos ca-
chorros que sdo contextualmente diferentes de outro na medida em que eles estdo
inseridos em relacdes diferentes. E € contextual, também, dependendo da relagao:
voce pode estar lidando com um ser que nao € necessariamente o que vocé esta
vendo ou escutando.

A discussdo dentro da Antropologia a partir da nogdo de espécie € necessaria e ur-
gente, sobretudo pelo crescente interesse em apreender as relagdes entre humanos
e animais. Alguns cuidados sdo necessarios, contudo, principalmente tratando-se
de projecdes de categorias. E sempre bom lembrar que as relagdes precedem os
termos e, exatamente por isso, precisamos deixar que elas emerjam antes de definir
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ou enquadra-las em conceitos que fazem sentido apenas para algumas tradi¢des
académicas. Neste sentido, ¢ somente a etnografia que podera dizer se “espécies”
existem, ou se ela se trata de um conceito ou de entidades reais ou, ainda, se ela
ainda ¢ util para descrever e refletir sobre ontologias ndo ocidentais. Talvez as-
sim possamos ser surpreendidos, como neste contexto, onde “espécies” s6 fazem
sentido nas salas de aulas, sendo a qualidade um conceito e varias interacdes que
constituem os — e sdo constituidas pelos — Kujubim e a vasta diversidade de ani-
mais com os quais eles se relacionam.
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